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Streszczenie: Kwestia spoteczna jest zjawiskiem wywotujagcym dysfunkcje spoleczna, czyli
zaklocenie relacji w zyciu spotecznym. Wspotczesnie kwestia spoleczna stata si¢ radykalnie
kwestiq antropologiczng, Warunkiem pomys$lnego rozwigzania wspotczesnej kwestii antro-
pologicznej jest podjecie eksperymentu z Bogiem w zyciu spotecznym. Relacyjnosé¢ jednego
Boga w trzech Osobach stanowi boski wzorzec dla zycia spotecznego. Skoro cztowiek jest
stworzony na obraz Boga, to jego relacja do Boga rzutuje na relacj¢ z ludzmi — obrazami
Boga. Ideal migdzyludzkich relacji mozna okresli¢ mianem ekologii cztowieka. W szczeg6l-
nosci ekologia cztowieka oznacza prymat: szacunku dla zycia przed ekonomia, etyki przed
rynkiem, ducha przed technikg. Czltowiek zyje rowniez w relacjach do swojego Srodowiska.
Te relacje powinny przybra¢ forme¢ przymierza pomigdzy czlowiekiem i srodowiskiem. To
przymierze powinno si¢ przejawia¢ w traktowaniu natury jako daru Stworcy. Skoro natura
jest darem Stworcy, to zawiera ona gramatyke, ktora wskazuje na kryteria dla madrego, a nie
instrumentalnego czy samowolnego traktowania natury.

Stowa kluczowe: relacja, ekologia cztowieka, przymierze cztowieka ze srodowiskiem, mitos¢.

W encyklice Haurietis aquas papiez Pius XII wylicza zarzuty skierowane przeciw-
ko kultowi Najswigtszego Serca Pana Jezusa. Wedlug jednego z nich kult Serca Jezu-
sowego jest raczej cigzarem i nie przynosi pozytku tym, ktdrzy poswigcaja wszystkie
swoje sity, srodki i czas dla upowszechniania chrze$cijanskiej nauki spotecznej'. Kult
Serca Jezusowego ze wzgledu na powigzanie z sentymentalizmem, ktory rodzi utopie?,
zdaje si¢ by¢ w opozycji wobec chrzescijanskiej nauki spotecznej. Wedlug Benedykta
XVI nauka spoteczna Kosciota jest caritas in veritate in re socialis, czyli ,,gloszeniem

1 Pius XII, Haurietis aquas, [w:] L. Poleszak (red.), Serce Jezusa w dokumentach Kosciota, Krakow
2006, s. 139.

2 J.Nebel, Das Herz des Erlosers als Quelle liturgischer Gestalt, “Forum Katholische Theologie” 31.
Jahrgang 2015, Heft 1, s. 27.
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prawdy mitosci Chrystusa w spoleczenstwie” (Caritas in veritate, 5). A zatem ,,mitos$¢
jest krolewska droga nauki spotecznej Kosciota” (Caritas in veritate, 2). Ona ma by¢
ostatecznie kluczem do rozwigzania kwestii spotecznej’.

Kwestia jest sprawg wymagajaca rozstrzygniecia lub zatatwienia. Od pierwszej
polowy XIX wieku, kiedy termin kwestia spoteczna zaczat by¢ uzywany, przyjmo-
wat on bardzo rézne znaczenia. Kazda epoka posiada swoja specyficzng kwestie spo-
teczng. Papiez Leon XIII, oglaszajac fundamentalng dla katolickiej nauki spotecznej
encyklike Rerum novarum (1891), utozsamil 6wczesna kwesti¢ spoleczng z kwestig
robotniczq — z “wotajacym o pomste do nieba” potozeniem robotnikow. W latach
migdzywojennych Pius XI dostrzegl, ze kwestia robotnicza ustapita miejsca kwe-
stii politycznej i gospodarczej (Quadragesimo anno, 1931). Niebezpieczenstwo za-
grazajace zyciu spoteczenstw widzial w nadmiernej ingerencji panstwa. Natomiast
w dziedzinie gospodarczej przyczyng zta widzial w przyjeciu wolnej konkurencji
za jedyna kierownicza zasad¢ zycia gospodarczego. Nowoscig spojrzenia papieza
Jana XXIII byto dostrzezenie kwestii spofecznej w nierbwnomiernym rozwoju go-
spodarczym i kulturalno-spotecznym wewnatrz poszczegdlnych narodow i w ska-
li ogdlnoswiatowej (Mater et Magistra, 1961; Pacem in terris, 1963). Pawet VI
podkreslal, ze kwestia spoleczna przybrata ksztalt cywilizacji konsumpcyjnej, ktora
akcentuje ilo§¢ bogactwa, a nie jako$¢ zycia. Zagrozeniem jest wigc postep material-
ny, za ktérym nie idzie postep duchowy (Populorum progressio, 1967; Octogesima
adveniens, 1971). Jan Pawel 11 kwestie spoleczng dostrzega w zagrozeniach, jakie
dla samego istnienia i rozwoju cztowieka niesie cywilizacja Smierci. Zagrozenie do-
bra osoby ludzkiej widzi w kryzysie wolnosci, prawdy i solidarno$ci. Znajduje on
wyraz w roznych sferach zycia: od rozumienia pracy ludzkiej (Laborem exercens,
1981), przez wizj¢ rozwoju i postepu (Sollicitudo rei socialis, 1987), az po kulture
i przysztos¢ cywilizacji (Centesimus annus, 1991). Benedykt X VI stwierdza, ze dzi$
kwestia spoteczna stata si¢ radykalnie kwestig antropologiczng, wyrazajaca absolut-
ny priorytet cztowieka przed technikg, rynkiem czy ekonomig (Caritas in Veritate,
2009)* Kwestia spoleczna jest wigc zjawiskiem wywotujacym dysfunkcje spotecz-
ng, czyli zaktocenie relacji w zyciu spotecznym. Wobec zmieniajacych si¢ kwestii
spolecznych, czyli spraw wymagajacych rozstrzygnigcia lub zalatwienia w zyciu
spotecznym, nauka spoteczna Ko$ciota bedzie niezmiennie wskazywata na mitos¢
jako ostateczny klucz do rozwigzania kwestii spotecznej. Mito$¢ jest 1 bedzie kro-
lewska droga nauki spotecznej Kosciota.

Mito$¢ jest rowniez istotg kultu Serca Jezusowego. Wedtug Piusa XII Serce Bo-
skiego Odkupiciela <bardziej niz pozostate czesci Ciata Chrystusowego jest natural-
nym wyrazem i symbolem niezmierzonej mitosci Jezusa ku rodzajowi ludzkiemu.
»Najswietsze Serce Jezusa stanowi symbol i rzeczywisty obraz Jego nieskonczonej
milosci, ktora nas pobudza do odwzajemnienia si¢ mitoscig” [...]>".Dzigki temu

3 Zob. U. Nothelle-Wildfeuer, Caritas in veritate. Globalisierung, Wirtschaft und Entwicklung, [w:]
J. H. Tiick (red.), Der Theologenpapst, Freiburg-Basel-Wien 2013, s. 83-96.

4  Zob. Papieska Rada lustitia et Pax. Kompendium nauki spotecznej Kosciota, Kielce 2005, s. 58-69.

5 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 142.




Znaczenie ,eksperymentu z Bogiem”.. 33

kult Serca Jezusowego zharmonizowany jest z istota chrze$cijanstwa, ktore jest reli-
gia mitosci®. Dlatego poboznos¢, ktora jest ochoczym oddaniem sie na stuzbe Bogu,
oznacza stuzbe mitoéci’. Skoro zatem mito$¢ jest krolewska droga nauki spoteczne;j
Kosciota, a poboznos¢ ksztaltowana przez kult Serca Jezusowego jest stuzbg mito-
$ci, mozna przerzuci¢ jakby pomost pomigdzy kultem Serca Jezusowego i spoteczng
naukg Kos$ciota. Dzigki temu mozna postawi¢ problem: jak zagadnienie kwestii spo-
tecznej obecne jest w kulcie Naj$wictszego Serca Jezusa?, czyli co ma wspdlnego
kult Serca Jezusowego z Wall Street — nowojorska ulica skupiajacg gldwne instytu-
cje finansowe USA, a nawet wspdtczesnego §wiata?

W rozwigzaniu postawionego problemu nie bedzie chodzito o podanie konkret-
nych rozwigzan wspotczesnej kwestii spotecznej, ktorg wedhug Benedykta X VI jest
kwestia antropologiczna, wyrazajaca absolutny priorytet cztowieka przed technika,
rynkiem czy ekonomig. Bedzie chodzito o ukazanie inspiracji mito§ci w rozwigza-
niu tej kwestii — o mito$¢ jako tres¢ makro-relacji, czyli stosunkéw spotecznych,
ekonomicznych i politycznych (Caritas in veritate, 2). Droga wiodaca do rozwig-
zania postawionego problemu bedzie miata cztery etapy. Etap pierwszy ukaze mi-
sterium Trojcy Swictej jako zrodto relacji. Poniewaz cztowiek zostat stworzony na
obraz Trojcy Swietej, dlatego zyje w relacjach: do Boga, do innych ludzi i do innych
wspot-stworzen. Kolejne trzy etapy ukaza te relacje w kontekscie makrorelaci,
czyli stosunkow spotecznych, ekonomicznych i politycznych, w powigzaniu z kul-
tem Serca Jezusowego, ktory moze inspirowac i1 przepajac te relacje tym, co istotne
w Ewangelii — mito$cig. Rozwigzanie postawionego problemu bedzie zalezato od
powodzenia proby przerzucenia pomostu pomiedzy encyklika Piusa XII Haurietis
aquas a encyklikg Benedykta XVI Caritas in Veritate.

1. Tréjca Swieta — Zrédlem relacji

Dogmat o Trojcy Swietej wydaje si¢ by¢ niezrozumiaty. Ten zdawatoby sie nie-
zrozumialy dogmat rzuca jednak $wiatto na zycie spoteczne. Wedtug Jiirgena Molt-
manna w obliczu wspoétczesnej kwestii spotecznej ,,To, czego nam teraz potrzeba, to
odkrycie Trojjedynego Boga [...]. Trojjedyny Bog nie jest samotnym, nickochanym
wladca w niebie, ktory poddaje wszystko sobie, ale Bogiem wspdlnotowym, bo-
gatym w relacje [...]"%. A zatem: ,,trzy Osoby Boskie stanowig czystg relacyjnos¢”
(Caritas in veritate, 54).

Relacyjnos¢ Trojcy Swigtej mozna opisa¢ za pomocg mitoéci. Mitos¢ tworzy rela-
cje przez to, ze ,,jest « ekstazg », ale ekstazg nie w sensie chwili upojenia, lecz eksta-
z3 jako droga, trwale wychodzenie z « ja » zamknigtego w samym sobie, w kierunku
wyzwolenia « ja », w darze z siebie 1 wlasnie tak w kierunku ponownego znalezienia
siebie” (Deus caritas est, 6). Taka doskonata mitos¢, ktéra tworzy relacje poprzez

6 Ibidem, s. 158.
7 Ibidem, s. 162.
8 J. Moltmann, Bog w stworzeniu, Krakow 1995, s. 528.
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wychodzenie z siebie, aby by¢ darem dla drugiego, jest w Trojcy Swictej. Relacyj-
nos$¢ trzech Osob Boskich mozna opisa¢ jako: Milujacy, Mitlowany i Mitos¢. Ozna-
cza to, ze Duch Swiety jest we wlasciwym sensie wzajemng mitoscig Ojca i Syna na
mocy swojej relacji osobowej jako Mitosci. ,,Kiedy mowimy: <Ojciec i Syn mitujg
sie przez Ducha Swietego>, Ojciec i Syn s3 nazwani mitujagcymi przez Mito$é (z po-
wodu Mitosci), ktora od nich pochodzi, tak samo jak drzewo jest nazwane kwitna-
cym z powodu kwiatow, ktore wytwarza’. Ojciec i Syn kochaja tg Mitoscia, ktora
jest Duch Swiety, nie tylko siebie, ale rowniez wszystkie byty stworzone, poniewaz
akty immanentne Boga sg uzasadnieniem Jego dziatania w $wiecie'?. Ta Mito$¢, kto-
ra Ojciec i Syn kochajg nie tylko siebie lecz rowniez wszystkie stworzenia, najpet-
niej wyrazila si¢ w krzyzu. Wedtug Benedykta XVI: ,,w tajemnicy krzyza sa obecne
trzy boskie Osoby: Ojciec, ktory daje swojego jednorodzonego Syna dla zbawienia
$wiata, Syn, ktory wypetnia do konca zamyst Ojca, Duch Swiety — rozlany przez Je-
zusa w momencie §mierci — ktory przybywa, aby uczyni¢ nas uczestnikami boskiego
zycia, aby przeksztalci¢ nasze istnienie, by bylo ozywiane boska mitoscig”!!. Zna-
kiem tej mitosci wyrazonej w tajemnicy krzyza jest Serce Jezusa. Jest ono ilustra-
cja mitosci jako ekstazy, czyli trwatego wychodzenie z ja, zamknigtego w samym
sobie, w kierunku #y. ,,Szkota stoicka widzi w sercu stonce mikrokosmosu, zyciowg
site, moc podtrzymujaca ludzki organizm i cztowieka w ogole [...]. Zadaniem serca
jest zachowanie samego siebie, scalenie tego, co najbardziej istotne dla organizmu.
Przebite Serce Jezusa obalito rzeczywiscie 1 t¢ definicje (por. Oz 11, 8). To Serce
nie jest ocaleniem samego siebie, lecz oddaniem si¢”'. Serce Jezusa jest wiec zna-
kiem tej mitosci, ktora Ojciec 1 Syn kochaja nie tylko siebie lecz rowniez wszystkie
stworzenia. Mozna by sparafrazowac stowa $w. Augustyna: ,,Jesli widzisz mito$¢,
widzisz Trojce” (De Trinitate, VIII, 8, 12) na nastgpujace: jesli widzisz mitos¢ Serca
Jezusowego - widzisz Trojce: Milujacego, Mitowanego i Mitos¢.

Ta relacyjnos¢ Trojcy Swictej stanowi boski wzorzec dla zycia spotecznego. ,Re-
lacje miedzy ludzmi w dziejach powinny jedynie wyciagna¢ korzysci z odniesienia
do tego boskiego wzorca” (Caritas in veritate, 54). Po upadku Adama cztowiek zyje
w $wiecie zakldconych relacji. Absurd tego upadku polega na tym, ze obraz Boga
zerwal relacje ze swoim Pierwowzorem i w konsekwencji zerwat relacje nie tylko
z ludzmi, ale i z innymi wspot-stworzeniami. Kwestia spoteczna — dawna i dzisiej-
sza, jest wynikiem zniszczonych przez upadek Adama relacji. Dlatego w rozwia-
zaniu kwestii spotecznej nie mozna abstrahowa¢ od grzechu pierworodnego. ,,Nie-
uwzglednianie tego, ze cztowiek ma naturg zraniona, sktonna do zla, jest powodem
wielkich btedow w dziedzinie wychowania, polityki, dziatalnosci spotecznej i oby-
czajow” (Caritas in veritate, 34).

Lekarstwem na zniszczone przez grzech relacje jest mitos¢. O ile grzech tworzy
anty-relacje zamykajac cztowieka w sobie i tym samym wobec Boga, innych ludzi

9 G. Emery, Teologia trynitarna swigtego Tomasza z Akwinu, Krakow 2014, s. 381.

10 Ibidem, s. 386.

11 Benedykt XVI, Mikro-i makrokosmos sq obrazem Tréjcy Swietej, L Osservatore Romano” 2009,
nr 9 (316), s. 50.

12 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 2005, s. 70.
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1 wspot-stworzen, o tyle mito§¢ przywraca relacje. Jest ona bowiem trwatym wy-
chodzeniem z ja zamknigtego w samym sobie, w kierunku wyzwolenia ja, w darze
z siebie dla innych. Jest to milo$¢ na wzor trynitarnych relacji: Milujagcego, Mito-
wanego i Mitosci. Do takiej mitosci inspiruje kult Serca Jezusowego. ,,Kult ten,
w istotnej swej tresci, nie jest niczym innym, jak kultem boskiej i ludzkiej mitosci
Stowa Wcielonego, a takze kultem tej mito$ci, ktdra zywia ku grzesznym ludziom
Ojciec Niebieski i Duch Swiety”3. Kult Serca Jezusowego ma zatem odniesienie do
trzech Osob Boskich, ktore stanowia czysta relacyjnos¢. Dzigki temu ma on wptyw
na relacje do Boga, innych ludzi i wspot-stworzen. Stusznie zauwazyt Moltmann,
ze ,,sposob, w jaki myslimy o Bogu, jest rowniez sposobem, w jaki myslimy o sobie
samych i o naturze”'. Kult Serca Jezusowego jest swoistym mysleniem o boskiej
i ludzkiej mitosci Syna oraz Ojca i Ducha Swietego. Myslenie o takim Bogu wply-
wa na myslenie o innych ludziach i wspét-stworzeniach. Takie my$lenie inspiruje
do tworzacej relacje milosci. I odwrotnie, myslenie, ktore kryje si¢ za wyrazeniem
Smier¢ Boga prowadzi do Smierci czlowieka 1 do Smierci innych wspot-stworzen.
Kult Serca Jezusowego, ktory uczy myslenia w kategorii mitosci tworzacej relacje,
nie moze by¢ bez znaczenia dla makrospolecznych relacji.

2. Relacja do Boga — podstawa relacyjnosci czlowieka

Poniewaz w Bogu sa relacje, dlatego Bog stwarza relacje. Wszystko, co Bog stwo-
rzyt, jest w relacji przede wszystkim do Niego'. Ta relacj¢ do Boga niszczy ateizm.
Juz Pius XII pisat o ludziach, ktorzy zieja nienawisciag do Boga!®, a nawet chelpig si¢
ze swojej wrogosci wobec Boga!”. Wspotczesnie mozna méwic o krucjacie ateistow's.
W tej krucjacie przedstawia si¢ chrzescijanstwo jako patologi¢ urojonego Boga oraz
przeklenstwo wszelkiej przemocy. Z tego wzgledu celem krucjaty ateistow jest wy-
kluczenie religii ze sfery publicznej. Temu celowi stuzy szerzenie zaprogramowanej
obojetnosci lub ateizmu praktycznego (Caritas in veritate, 54). Ateizm nie jest jednak
takim dobrodziejstwem dla cztowieka, za jakie si¢ uwaza. Nie jest on sam wolny np.
od przemocy, ktdra zarzuca chrzes$cijanstwu. Ateizm i wyroste z niego nowe ideologie
»doprowadzily do tego typu okrucienstwa i pogardy dla cztowieka, ktory byt nie do
pomyslenia wezesniej, gdyz zawsze istniat jeszcze respekt dla oblicza Bozego w czlo-
wieku. Bez tego respektu cztowiek sam ustanawia si¢ absolutem i wszystko mu wolno
—1 w ten sposob staje si¢ tym, ktory niszczy”'®. O przemocy inspirowanej ateizmem

13 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 156.

14 J. Moltmann, op. cit., s. 5.

15 O. Rickmann, Die menschliche Gottesbeziehung als Abbild der innertrinitarischen Hervorgdinge
und Beziehungen, “Forum Katholische Theologie”’31. Jahrgang 2015, Heft 1, s. 6.

16 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 164.

17 Ibidem, s. 165.

18 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiattos¢ $wiata, Krakow 2011, s. 64.

19 Ibidem, s. 65.
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$wiadczy Wandea - pierwszy w dziejach Europy rejon, gdzie dopuszczono si¢ ludo-
bojstwa (1793-1796). Decydentami i wykonawcami tego ludobojstwa byli rewolucjo-
nisci francuscy gloszacy hasta o wolnosci, rownosci 1 braterstwie. Wielu wandejskich
powstancow miato na piersiach obraz Najswigtszego Serca Jezusa z napisem Dieu et
Roi (Bég i krol), co wkrotce stato si¢ nieoficjalnym symbolem powstania. Na swoich
sztandarach wandejczycy wymalowali czerwone serce z wyrastajacym zen krzyzem,
zwane odtad sercem wandejskim. Dzisiaj ten symbol znajduja si¢ na znakach $ciezki
rowerowej biegnacej przez Wandeg. Nawet jezeli ateizm nie promuje ludobodjstwa,
jak w Wandei (i nie tylko), to jednak ,,Kiedy panstwo promuje, naucza lub wprost na-
rzuca pewne formy ateizmu praktycznego, pozbawia swoich obywateli sity moralnej
i duchowej, niezbednej do zaangazowania si¢ w integralny rozwoj ludzkosci 1 prze-
szkadza im postgpowaé naprzdd z nowym dynamizmem w swoim zaangazowaniu
w bardziej wielkoduszng odpowiedz na mitos¢ Boza” (Caritas in veritate, 56). Row-
niez Pius XII zauwazyl, ze wraz ze wzrostem liczby tych, ktorzy si¢ chelpig ze swej
,»Wrogosci wobec Boga”, stabnie mito$¢ wielu — mito$¢ bedaca fundamentem sprawie-
dliwosci i zrodtem pokoju®’. W przeciwienstwie do ateizmu, ktory ostabia mito$¢, kult
Naj$wigtszego Serca Jezusowego jest ,,szkota mitosci” 2!, Dzigki tej ,,szkole mitosci”
chrzedcijanstwo moze wnie§¢ swdj wklad w rozwigzywanie wspotczesnych kwestii
spotecznych, jednak pod warunkiem, ,,ze Bog znajdzie miejsce rowniez w sferze pu-
blicznej, ze szczegdlnym odniesieniem do wymiaru kulturowego, spotecznego, eko-
nomicznego, a zwlaszcza politycznego”(Caritas in veritate, 56). Dlatego tez Benedykt
XVI apeluje: ,,Musimy odwazy¢ si¢ na nowo na eksperyment z Bogiem — pozwoli¢
Mu wejs¢ z Jego dziataniem w nasze spoteczenstwo”?. Kult Serca Jezusowego jest
przejawem eksperymentu z Bogiem. Odnawia on relacj¢ z Bogiem jako odpowiedZ mi-
losci na Jego mitos¢. Ze wzgledu jednak na to, ze sprawdzianem mitosci Boga jest mi-
tos¢ czlowieka — ,kto nie mituje blizniego, ktorego widzi, jakze moze mitowac Boga,
ktérego, nie widzi” (1 J 4,20) — kult Serca Jezusowego wchodzi w spoleczenstwo i ma
szans¢ wptywac pozytywnie na spoteczne makrorelacje. Relacja do Boga jest bowiem
podstawg relacji cztowieka do innych ludzi i wspot-stworzen.

3. Ekologia czlowieka — idealem mi¢dzyludzkich relacji

Skoro cztowiek jest stworzony na obraz Boga, to jego relacja do Boga rzutuje
na relacj¢ z ludzmi — obrazami Boga. Ideat migdzyludzkich relacji mozna okresli¢
mianem ekologii czlowieka (Caritas in veritate, 51). W szczegdlnosci ekologia czto-
wieka oznacza prymat: szacunku dla zycia przed ekonomig, etyki przed rynkiem,
ducha przed technika.

Ekologia cztowieka powinna chroni¢ cztowieka przed zniszczeniem samego sie-
bie (Caritas in veritate, 51). Dlatego jej podstawg jest szacunek dla prawa do zycia

20 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 165.
21 Ibidem, s. 166.
22 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiatlo$¢ $wiata, op. cit., s. 74.
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(Caritas in veritate, 51). Wedhug Apostota Pawta Bog ,,to, co nie istnieje, powotuje
do istnienia” (Rz 4, 17). Cztowiek po swoim upadku postepuje odwrotnie — to, co
istnieje, chce powotaé do tego, co nie istnieje. Konsekwencjg upadku czlowieka jest
bowiem zwrot ku nicos$ci, ktory przejawia si¢ w historii $§mierci. Ta historia zaczyna
si¢ od Kaina, ktory jako pierwszy niszczy zycie usmiercajac swojego brata Abla.
W ten sposob uzurpuje sobie prawo Stworcy do ozywiania i uSmiercania: Ja zabi-
jam i Ja sam ozywiam (Pwt 32, 39). Uzurpujac sobie prawo Stworcy czlowiek two-
rzy kulture $mierci. Ta kultura $mierci nie stuzy ekonomii. Wedhug Benedykta XVI
»harody niegdy$ kwitngce do§wiadczaja obecnie fazy niepewnosci, a w niektorych
przypadkach upadku wlasnie z powodu zmniejszenia liczby urodzin. [...] Zmniej-
szenie si¢ liczby urodzin [...] powoduje réwniez kryzys systemow opieki spoteczne;j,
zwigksza jej koszty, pomniejsza nagromadzone oszczednosci 1 w rezultacie srodki
finansowe potrzebne do inwestycji, redukuje liczbe kwalifikowanych pracowni-
kow, zaciesnia <zasoby mozgow>" (Caritas in veritate, 51). Przeciwienstwem nie
shuzacej ekonomi kultury §mierci jest kultura zycia. Ona shuzy ekonomii, bo daje
motywacj¢ i energi¢ potrzebne do zaangazowania si¢ w stuzbg prawdziwego dobra
czlowieka. Otwarcie na zycie jest wigc motorem rozwoju ekonomicznego (Caritas
in veritate, 28).

Ekologia cztowieka oznacza réwniez prymat etyki przed rynkiem. ,,Rynek jest
instytucja ekonomiczna, ktora pozwala na spotkanie 0séb jako podmiotéw ekono-
micznych, ktore postugujg si¢ kontraktem jako regutg ich relacji i ktére dokonujg
wymiany dobr i ustug wymiennych migdzy soba, by zaspokoi¢ swoje potrzeby i pra-
gnienia” (Caritas in veritate, 35). W tej definicji rynku widoczne sa dwa elementy:
relacje pomiedzy osobami bgdacymi podmiotami ekonomicznymi oraz wymiana
dobr 1 ustug. Relacje pomiedzy osobami domagaja si¢ etyki, ktora méwi nie tylko
o sprawiedliwosci lecz réwniez o solidarnosci. Dzigki sprawiedliwosci i solidarno-
$ci rynek moze wypehnic¢ swoja funkcje, jaka jest wymiana dobr i ustug. Rynek ma
wiec etyczne podstawy i dlatego postgpowanie wbrew sprawiedliwo$ci 1 solidar-
nosci kreuje patologie na rynku. Rynek bez etyki staje si¢ parodig rynku. Ukazat
to Thomas Stearns Eliot (1888-1965), poeta, dramaturg i eseista, laureat Nagrody
Nobla w dziedzinie literatury za rok 1948. Wedhug Eliota ,,Niszczac wérdd ludzi
tradycyjne zwyczaje, rozktadajac naturalng swiadomos$é zbiorowg na swiadomosé
jednostkowa, sankcjonujac opinie najghupszych, zastepujac edukacje instruktazem,
popierajac spryt raczej niz madros¢, karierowiczéw a nie ludzi wykwalifikowanych
[...] liberalizm moze przygotowaé droge do czegos$, co jest jego wlasnym zaprze-
czeniem: mianowicie dla sztucznej, zmechanizowanej czy zbrutalizowanej kontro-
li, ktéra bedzie rozpaczliwym remedium na powstaty chaos”?. Wypowiedz Eliota
dobitnie wskazuje na niezbedno$¢ etyki w gospodarce rynkowej. Z wypowiedzia
Eliota wspotbrzmi wypowiedz Benedykta XVI: ,,Rozwdj jest niemozliwy bez ludzi
prawych [...]. Potrzebne jest zardwno przygotowanie zawodowe, jak 1 spojnos¢ mo-
ralna” (Caritas in veritate, 35).

23 T.S. Eliot, Idea spoleczenstwa chrzescijanskiego, [w:] T.S. Eliot, Chrzescijanstwo, kultura, polityka,
Warszawa 2007, s. 33.
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Wreszcie na ekologi¢ czlowieka sktada si¢ prymat ducha przed technika.
Z jednej strony ,,Technika pozwala panowaé¢ nad materig, zmniejszy¢ ryzyko,
zaoszczedzi¢ trudu, polepszy¢ warunki zycia” (Caritas in veritate, 69). Z drugiej
jednak strony technika niesie niebezpieczenstwo w postaci mentalnos$ci tech-
nicznej, ktora utozsamia prawde z rzecza mozliwa do zrobienia. Kiedy jedynym
kryterium prawdy staje si¢ skuteczno$¢ i uzyteczno$¢, to rozwdj zostaje auto-
matycznie zanegowany. Prawdziwy bowiem rozwoéj nie polega w pierwszym
rzgdzie na robieniu czego$. Kluczem do rozwoju jest przede wszystkim inteli-
gencja zdolna do postawienia nie tylko pytania jak, ale rowniez pytania dlaczego
(Caritas in veritate, 70). To pytanie dlaczego ustawia technike w perspektywie
ducha. Istote tego ducha Joseph Ratzinger wyjasnia nastgpujaco: ,,Duch jest tym
bytem, ktory jest w stanie mysle¢ nie tylko o sobie i o byciu, lecz takze o czyms$§
catkowicie odmiennym, o tym, co transcendentne, o Bogu”?*. Jezeli duch nie
potrafi mysle¢ o Bogu, cztowiek jest niespokojny i chory. Ilustruje to spoteczen-
stwo dobrobytu, ktore jest rozwinigte materialnie, ale przyttaczajace dla ducha
i dlatego szerzg si¢ w nim nowe formy zniewolenia przez narkotyki i rozpacz. Sg
one wynikiem duchowej pustki. Ta duchowa pustka nie sprzyja rozwojowi czto-
wieka i narodoéw. Cztowiek rozwija si¢ bowiem, gdy wzrasta duchowo (Caritas
in veritate, 76).

W ekologii cztowieka, ktora opiera si¢ na trzech filarach: prymacie szacunku dla
zycia przed ekonomia, prymacie etyki przed rynkiem oraz prymacie ducha przed
technika, chodzi o migdzyludzkie relacje. Te relacje powinien okres§la¢ szacunek do
zycia, etyka sprawiedliwosci i solidarno$ci oraz duchowy wzrost. Brak takich relacji
rodzi patologie ekonomii, rynku i techniki. Aby mi¢dzyludzkie relacje byty okreslo-
ne przez szacunek do zycia, etyke sprawiedliwosci i solidarno$ci oraz duchowy roz-
woj potrzebna jest mito$¢. To z mito$ci wyrasta szacunek dla zycia, sprawiedliwo$¢
1 solidarno$¢ oraz duchowy rozwoj. Mito$¢ bedaca ekstaza, czyli wychodzeniem
z ja zamknigtego w samym sobie, rodzi szacunek dla zycia, sprawiedliwos$¢ i soli-
darno$¢ oraz duchowy rozwdj, ktore okreslajg migdzyludzkie relacje niezbedne do
prawidlowego funkcjonowania ekonomii, rynku i techniki. Do mito$ci za§ prowadzi
kult Serca Jezusowego. Wedtug Piusa XII , kult Najswigtszego Serca Jezusowego
jest, ze swej istoty, kultem mitosci, ktora Bog nas ukochat przez Jezusa, a dla nas
samych stanowi on rownoczesnie okazje do praktykowania mitosci wzglgdem Boga
1 bliznich. Innymi stowy: kult Serca Jezusowego jest kultem mitosci, jakg Bog zywi
wzgledem nas, mitosci, ktora nalezy uwielbia¢ i nasladowa¢?. Kult Serca Jezuso-
wego ukazuje wiec ideat mitosci i daje impuls do jej praktykowania. Taki ideat i taki
impuls jest kapitatem nie mniejszym od kapitatu pienigdzy i rownie — jezeli nie
bardziej, potrzebnym niz kapital pieniedzy dla ekonomii, rynku i techniki. Dzigki
kapitatowi mitodci na ptaszczyznie ekonomii, rynku i techniki najwazniejszym ka-
pitatem pozostanie cztowiek.

24 J. Ratzinger, Znaczenie osoby w teologii, ,,Fronda” 2006, nr 40, s. 83.
25 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 161.
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4. Ekologia srodowiska — przymierzem pomiedzy czlowiekiem
a wspol-stworzeniami

Czlowiek zyje nie tylko w relacji do Boga i w relacji do innych ludzi, ale takze
w relacji do wspot-stworzen. Biblia opisuje pierwotna harmoni¢ relacji pomiedzy
Stworca, ludzkoscig i wszystkimi innymi stworzeniami. Tg harmonie relacji znisz-
czyt grzech pierworodny. Jego konsekwencja byta rowniez btedna wizja panowania
cztowieka nad wspol-stworzeniami. Cztowiek miat by¢ odpowiedzialnym gospo-
darzem wspot-stworzen, a nie ich wyzyskiwaczem. ,,Kiedy cztowiek, zamiast od-
grywacé swoja rolg wspotpracownika Boga, zajmuje Jego miejsce, doprowadza do
tego, ze przyroda si¢ buntuje, jest bowiem przez niego <bardziej tyranizowana niz
rzadzona>"?, To tyranizowanie wspot-stworzen przez cztowieka nazywa si¢ skraj-
nym antropocentryzmem. Stawia on czlowieka ponad wspot-stworzeniami, traktujac
go jako ich wladce i pana. Za ten skrajny antropocentryzm probuje si¢ wini¢ chrze-
Scijanstwo 1 w konsekwencji przypisuje si¢ mu odpowiedzialnos¢ za wspodiczesny
kryzys ekologiczny. Aby zatem zapobiec katastrofie ekologicznej, nalezy walczy¢
nie tyle z jej skutkami, co przede wszystkim z przyczynami, ktére znajduja si¢
na pierwszych stronach Biblii. Kryzys ekologiczny zakonczy si¢ dopiero w dniu,
gdy ludzko$¢ wyrzeknie si¢ wyplywajacego z Biblii przekonania, ze jedyng racjg
istnienia przyrody jest stuzy¢ cztowiekowi. Ratunkiem dla przyrody byloby wigc
usuniecie chrzescijanstwa jako antyekologicznej religii?’. Tadeusz Slipko wykazuje
jednak, ze to materializm 1 liberalizm sg odpowiedzialne za mentalno$¢ dominacji
i maksymalnej eksploatacji przyrody. One stworzyly mit hiomo oeconomicus, ktory
wyniost cztowieka na piedestat antropolatryzmu®,

Przeciwienstwem skrajnego antropocentryzmu jest biocentryzm i ekocentryzm.
Biocentryzm zrownuje cztowieka z innymi istotami zywymi, a ekocentryzm zrow-
nuje natur¢ ozywiong z nieozywiona. Biocentryzm i ekocentryzm dochodzi do glosu
w pismach Zdzistawy Piatek z Instytutu Filozofii UJ. Twierdzi ona, ze: ,,przyroda
istniata 1 moze istnie¢ niezaleznie od nas i bez $wiata ludzkich wartos$ci, a zupetnie
nie mogtaby istnie¢ bez roslin, grzybow i bakterii. Z [...] systemowego punktu wi-
dzenia, nie ma sensu twierdzenie, ze w porzadku Natury zwierzeta stoja wyzej od
ro$lin [...] podobnie jak nie miatoby sensu twierdzenie, ze korzenie sg wazniejsze od
lisci. Z punktu widzenia ekologii <drabina jestestw> musi zosta¢ odrzucona”?’. Wi-
doczny w tym twierdzeniu biocentryzm znosi roznicg¢ ontologiczng i aksjologiczng
pomigdzy czlowiekiem a innymi istotami zywymi. ,,Tym samym zostaje faktycznie
wyeliminowana nadrzedna tozsamos$¢ i rola cztowieka, co sprzyja egalitarystycznej
wizji <godnos$ci> wszystkich istot zyjacych. W ten sposéb toruje si¢ droge nowemu

26 Benedykt XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieit Pokoju 1 stycznia 2010, ,L'Osservatore Romano”
2010, nr 1 (319), s. 4-8.

27 S. Szostakiewicz, ,, Czyncie sobie ziemig poddang " (Czy chrzescijanstwo odpowiada za wspolczesny
kryzys ekologiczny), ,,Fronda” 1996, nr 7, s.194-195.

28 T. Slipko, A. Zwolinski, Rozdroza ekologii, Krakow 1999, s. 105.

29 Z. Pigtek, Czy zmiany w kulturze mogq zahamowaé destrukcje natury?, [w:] J. Ptazowski, M.
Suwara (red.), Czlowiek, kultura, przemiany, Krakow 1998, s. 142.
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panteizmowi, z akcentami neopoganskimi’?’. Przyktadem takiego panteizmu moze
by¢ twierdzenie jednego z tworcow ekofilozofii Henryka Skolimowskiego: ,,Ewo-
lucja jest Bogiem. Bog jest Ewolucjg™!. Ekofilozofowie czgsto przypisuja przyro-
dzie wlasciwosci Boga piszac np. o ,,jazni Wszech§wiata” lub ,,przebdstwianiu si¢
kosmosu”.

Relacja cztowieka do wspot-stworzen zagrozona jest wigc przez dwie skrajne
tendencje. Pierwsza z nich zmierza do catkowitej technicyzacji natury ujarzmiajac
ja przy pomocy techniki i poddajac ja w ten sposob woli cztowieka, a druga — trak-
tuje nature jako wazniejszg od samej osoby ludzkiej(Caritas in veritate, 48). Jako
ztoty Srodek pomigdzy dwoma skrajnosciami, ktorymi sg skrajny antropocentryzm
przechodzacy w antropolatryzm oraz biocentryzm przechodzacy w ekocentryzm,
Benedykt X VI proponuje przymierze pomi¢dzy czlowiekiem i srodowiskiem (Ca-
ritas in veritate, 50). Podstawa tego przymierza jest traktowanie natury jako daru
Stworcey (Caritas in veritate, 48). Skoro natura jest darem Stworcy, to zawiera
ona gramatyke, ktora wskazuje na kryteria dla madrego, a nie instrumentalnego
czy samowolnego korzystania z niej. Tym podstawowym kryterium jest mitos¢.
Natura jest bowiem wyrazem planu mitosci (Caritas in veritate, 48). Czlowiek
powinien zatem czytaé gramatyke mitosci zawartag w naturze i dawac stosowng
odpowiedz*. Tq odpowiedzig powinno by¢ nie tylko odrzucenie hedonizmu i kon-
sumpcjonizmu, lecz takze wybor takiej konsumpcji, oszczgdnos$ci 1 inwestycji,
ktore nie powoduja degradacji srodowiska (Caritas in veritate, 51). Relacja czto-
wicka do wspoél-stworzen powinna wigc by¢ okreslona przez milosé. Zaréwno
cztowiek jak i wspol-stworzenia zostali powotani do bytu przez Boga ex caritate
1 dlatego nosza w sobie gramatyke mitosci. Ona jest podstawg przymierza pomig-
dzy cztowiekiem i §rodowiskiem. Relacja cztowieka do wspot-stworzen oparta na
mito$ci uczyni cztowieka odpowiedzialnym gospodarzem wspot-stworzen, a nie
ich wyzyskiwaczem.

Poprzez gramatykq mitosci proponowane przez Benedykta X VI przymierze po-
miedzy cztowiekiem i Srodowiskiem taczy si¢ z kultem Serca Jezusowego. Wedhug
Piusa XII: ,,Mito$¢ Boza jest najcenniejszym darem Serca Jezusowegol...]. Dla wy-
znawcow byla ona fundamentem cnét, pobudzajac ich do tworzenia niezwyklych
dziel, pozytecznych zaré6wno dla zbawienia wiecznego siebie i innych, jak i dla do-
czesnej pomyslnosci”™. Kult Serca Jezusowego pobudza wige rowniez do tworzenia
dziet pozytecznych dla doczesnej pomysinosci cztowieka. Poniewaz ta doczesna
pomyslnos¢ cztowieka zalezy rowniez od jego relacji do wspol-stworzen, dlatego
kult Serca Jezusowego moze by¢ impulsem do budowania opartego na mitosci przy-
mierza pomi¢dzy cztowiekiem a Srodowiskiem.

30 Benedykta XVI, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2010, op. cit., s. 4-8.

31 H. Skolimowski, S‘wigte siedlisko cztowieka, Warszawa 1999, s. 82.

32 Benedykt XVI, Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa, ,,L’Osservatore Romano” 2011,
nr 10-11 (337), s. 41.

33 Pius XII, Haurietis aquas, op. cit., s. 155.
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Zakonczenie

Kult Serca Jezusowego nie stoi w opozycji do spotecznej nauki Kosciota. Skoro
,mito$¢ jest krolewska drogg nauki spotecznej Kosciota” (Caritas in veritate, 2), to
kult Serca Jezusowego nie tylko, ze nie jest ciezarem na tej drodze lecz przynosi po-
zytek. Dlatego mozliwe byto niejako pozenienie dwoch papieskich encyklik: Hau-
rietis aquas Piusa XII i1 Caritas in Veritate Benedykta XVI. Ta udana préba pozenie-
nia tych dwoch encyklik przyniosta odpowiedz na pytanie: ,,co ma wspdlnego kult
Serca Jezusowego z Wall Street — nowojorska ulicg skupiajaca gtowne instytucje
finansowe USA, a nawet wspodiczesnego swiata?”. Kult Serca Jezusowego daje Wall
Street antropologig, ktéra moze zagwarantowa¢ prymat czlowieka przed technika,
rynkiem i ekonomig. Ta antropologia bazuje na relacyjnosci Boga, ktory stworzyt
relacyjno$¢ cztowieka do Boga, ludzi i wspot-stworzen. Jest ona metafizyczng inter-
pretacja humanum, w ktérym relacyjno$¢ stanowi istotny element (Caritas in Verita-
te, 55). Ta relacyjnosc¢ cztowieka jest niemozliwa bez mitosci. Kult Serca Jezusowe-
g0, ktory uczy myslenia w kategorii mito$ci tworzacej relacje, nie moze by¢ zatem
bez znaczenia dla makrospolecznych relacji. Tak wigc antropologia, ktorej uczy kult
Serca Jezusowego, moze przyczyni¢ si¢ do rozwigzania wspolczesnej kwestii antro-
pologicznej. Warunkiem pomys$lnego rozwigzania wspotczesnej kwestii antropolo-
gicznej jest podjecie eksperymentu z Bogiem w zyciu spotecznym, a nie usuwanie
Boga z przestrzeni publicznej. Kult Serca Jezusowego jest dobrym punktem wyjscia
do takiego eksperymentu z Bogiem. Potwierdza to dziatalno$¢ Leona Gustawa De-
hona (1843-1925), zalozyciela Zgromadzenia Ksigzy Najswietszego Serca Jezusa
(Sercanéw). Zatozyt on czasopismo: Krolestwo Serca Jezusa w duszach i w spote-
czenstwach. Rowniez w tym czasopismie Ksigdz Dehon ukazywat kult Serca Jezu-
sowego jako droge prowadzaca do rozwigzania kwestii spotecznej. Jako znak mito-
$ci Chrystusa, Serce Jezusa moze inspirowaé wspdlnoty chrzescijanskie do dziatan
na rzecz pokoju spotecznego, dla ktorego wielkie znaczenie w czasach Dehona po-
siadato rozwigzanie kwestii robotniczej. Na aktualno$¢ wskazanej przez Zalozyciela
Sercanow drogi — przez kult Serca Jezusowego do rozwigzania kwestii spoteczne;j-
wskazuje encyklika Benedykta XVI Deus Caritas est: ,,Wiara, ktora jest swiado-
ma mitosci Boga objawionej w przebitym sercu Jezusa na krzyzu, ze swej strony
prowokuje mitosé. Jest ona §wiattem — w gruncie rzeczy jedynym — ktore zawsze
na nowo rozprasza mroki ciemnego $wiata i daje nam odwage do zycia i dziatania.
Mitos¢ jest mozliwa i mozemy jg realizowaé, bo jestesmy stworzeni na obraz Boga.
Zyé miloécig i w ten sposob sprawié, aby Boze $wiatto dotarto do $wiata — do tego
wlasnie chciatbym zacheci¢ w tej Encyklice” (Deus caritas est, 39). Kult Serca Je-
zusowego jest prowokacja mitosci takze dla Wall Street. Im wigcej mitosci na Wall
Street, tym blizej do rozwigzania wspotczesnej kwestii antropologiczne;.
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THE IMPORTANCE OF THE “EXPERIMENT WITH
GOD” FOR THE CONTEMPORARY
ANTHROPOLOGICAL QUESTION

ACCORDING TO JOSEPH RATZINGER/BENEDICT XVI

Summary: The social issue is a phenomenon that causes social dysfunction, i.e. disruption of
relationships in social life. Nowadays, the social question has become a radically anthropolo-
gical question. The condition for a successful solution of the modern anthropological question
is undertaking an experiment with God in social life. The relationality of one God in three
Persons is a divine model for social life. Since man is created in the image of God, his relation-
ship with God affects his relationship with people - images of God. The ideal of interpersonal
relations can be described as human ecology. In particular, human ecology means the primacy
of: respect for life before economics, ethics before the market, spirit before technology. Man
also lives in relation to his environment. These relationships should take the form of an allian-
ce between man and the environment. This covenant should manifest itself in treating nature
as a gift from the Creator. Since nature is a gift from the Creator, it contains a grammar that
points to the criteria for the wise, not instrumental or arbitrary treatment of nature.

Key words: relationship, human ecology, human covenant with the environment, love.



