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Streszczenie: Paul Evdokimov (1901-1970), jeden z najwybitniejszych wspotczesnych ro-
syjskich myslicieli prawostawnych, podarowat chrzescijanom Zachodu wiele teologicznych
skarbow z wielkiego dziedzictwa tradycji wschodniej. Jednym z tych tematow byt teologiczny
zamyst nad pigknem ikony. Zagadnienie to rosyjski autor ukazal w szerokim kontekscie teo-
logicznym, zwlaszcza chrystologicznym, ale takze nawigzujac do waznych intuicji z antropo-
logii teologicznej oraz teologii duchowosci. Jest to mysl glgboko biblijna oraz nawigzujaca
do teologii ojco6w Kosciota. Tkona jest obecnos$cia prawdziwego Pigkna. I jako taka wtaczona
w liturgie Kosciola jest miejscem i okazjg do zbawczego spotkania, ktore przemienia czlowie-
ka. Jest odpowiedzig na transcendentne pragnienia cztowieka. Odpowiedzi takiej nie przynosi
natomiast pigkno zbuntowane przeciw Bogu. Ono domaga si¢ nawrdcenia.

Stowa kluczowe:Paul Evdokimov, pickno, ikona, zto.

1. Paul Evdokimov wybitny homo meditans'wsréd teologéw
prawoslawnych

Paul Evdokimov to niewatpliwie jeden z najwazniejszych wspotczesnych rosyj-
skich teologéw prawostawnych. W wyniku dziejowych zawieruch rosyjski mysliciel
zyt 1 tworzyt we Francji. Byt teologiem gieboko zakorzenionym w dziedzictwie my-
$li wschodniego chrzescijanstwa a zarazem doskonale orientujacym si¢ w bogactwie
zachodniej mysli. Byt prawostawnym myslicielem obdarowanym glebokim zmystem
duchowym o szerokich horyzontach umystowych i duzej wrazliwosci ekumeniczne;j,

1 Tak nazywa Paula Evdokimova Wactaw Hryniewicz. Por. W. Hryniewicz, Duch Swiety — mistagog
Bozego Krélestwa, [w:] P. Evdokimov, Duch Swiety w tradycji prawostawnej, tum. M. Zurowska,
Poznan 2012, s. 8.
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zatroskanym o stan duchowy wspotczesnego cztowieka. Teksty tego rosyjskiego emi-
granta, naszpikowane cytatami z pism ojcow Kosciota oraz wielu wielkich autorow
wschodniego i zachodniego chrzeécijanstwa, cho¢ nie sg tatwe i wymagajg spokojnej
kontemplacji, zadziwiajg bogactwem ciekawych i waznych intuicji?.

Paul Evdokimov urodzit si¢ 2 sierpnia 1901 r. w Sankt-Petersburgu w Rosji
w arystokratycznej rodzinie. W Petersburgu ukonczyt Szkote Kadetow. W Kijowie
studiowal na Akademii Teologicznej?. Rewolucyjna zawierucha sprawita, ze opuscit
Rosje i po latach tutaczki zamieszkat w Paryzu we Francji, ktorej juz nigdy nie opu-
scit. Podejmowat si¢ tu réznorodnych zajeé: byt taksowkarzem, pomocnikiem ku-
charza, zmywaczem wagondéw. Rownoczes$nie studiowat, zdobywajac licencjat z fi-
lozofii na Sorbonie oraz licencjat z teologii w stynnym Instytucie Teologicznym $w.
Sergiusza w Paryzu. W Instytucie spotkal wybitnych rosyjskich myslicieli, tak jak
on przymusowych emigrantdéw, o. Sergiusza Butgakowa oraz Mikotaja Bierdiajewa,
ktorzy stali si¢ najpierw jego nauczycielami, a nastgpnie mistrzami i przyjaciotmi®.

Rosyjski teolog jest autorem wielu dziet teologicznych i filozoficznych. Aktyw-
nie uczestniczyl w rodzacym si¢ ruchu ekumenicznym. W 1953 roku zostat wykta-
dowca teologii moralnej oraz historii chrzescijanstwa zachodniego w Instytucie $w.
Sergiusza w Paryzu. Szczego6lng zastuga tego wybitnego rosyjskiego emigranta byto
przyblizenie chrzescijanom Zachodu bogactwa tradycji wschodniej. Jednym z tych
tematow jest zamyst nad picknem ikony. Oba slowa sa wazne: rozumienie pigkna
i tajemnica ikony. Zagadnienie to nasz autor przedstawia w szerokim kontekscie
teologicznym, zwlaszcza chrystologicznym, ale takze waznych intuicji z antropo-
logii teologicznej oraz teologii duchowosci. Wérod zrodetl szczegdlne miejsce zaj-
muje ,,summa teologiczna” mysli Paula Evdokimova Prawostawie’oraz jego praca:
Sztuka ikony. Teologia pigknaS. W oparciu o te zrodla pragng omowic temat: Ikona
miejscem spotkania z Pigknem prawdziwym. Ambiwalentna warto$¢ pieckna wedhug
Paula Evdokimova. Temat pragn¢ przedstawi¢ w dwoch krotkich punktach: 1. Pod-
stawy teologii pickna, 2. Ikona jako miejsce spotkania z Pigknem.

2. Podstawy teologii piekna
,,Piekno jest blaskiem prawdy” — stowa Platona, uczynit rosyjski mysliciel punk-

tem wyjecia dla swoich teologicznych intuicji na temat natury pickna’. Zwigzane
jest z nim pojecie ,,kalokagathia” wyrazajace wspotistotnos¢ prawdy, dobra, bytu,

2 Por. W. Hryniewicz, Duch Swiety — mistagog Bozego Krélestwa..., op. cit., s. 8.

3 Por. J. Gajek, Pawel Nikolajewicz Ewdokimow (1901 — 1970) swiadek Prawostawia na Zachodzie
i jego eklezjologia, ,Roczniki Teologiczne” 1995, z. 7 (42), s. 104-105; J. Gajek, Il mistero
della Chiesa, Roma 1983, s. 18-23; M. Kinaszczuk, Chrystus Lekarz. Terapeutyczny charakter
odkupienczego dzieta Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimova, Wroctaw 2003, s. 6-8.

Por. P. Kiejkowski, Swiadkowie dziedzictwa prawostawia na Zachodzie, Poznan 2019, s. 11-13.
Zob. P. Evdokimov, Prawostawie, ttum. J. Klinger, Warszawa 2023.

Zob. P. Evdokimov, Sztuka ikony. Teologia pigkna, tham. M. Zurowska, Warszawa 1999.

Por. ibidem, s. 9.
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pickna. Ich zrédlem jest Bog, Absolutne Pigkno, Dobro, Prawda. Stworca stworzyt
$wiat z nicosci jako dobry, tekst grecki uzyje pojecia pigkny, tekst hebrajski wy-
raza oba pojgcia rownocze$nie, podkreslajac, ze ,,stwarza¢” oznacza zarazem (...)
Swiat zostal stworzony, jest stwarzany i bedzie stwarzany az do swego wypetnienia®.
Stworzenie wychodzac z Bozej reki jest pickne niejako w zarodku a zarazem po-
wotane, aby si¢ rozwijaé, aby otrzymac¢ swoje spetienie w Pigknie doskonatym,
dzieki synergii dziatania Boga i cztowieka. Jest ono pigkne poniewaz jest stwarzane
»W, przez” Stowo, ktore Ojciec wypowiada i ktore staje si¢ ciatem’. Jest pick-
ne dzigki Duchowi Swietemu, ktory jest Duchem Pigkna, ktéry kontynuuje dzieto
stwarzania, nadchodzacego Krolestwa. Duch Swiety jest Bozym Ikonografem. Po-
dobnie jak nikt bez pomocy Ducha Swietego nie moze powiedzie¢, ze Panem jest
Jezus, tak samo nikt bez pomocy Ducha nie moze przedstawi¢ obrazu Pana Jezusa.
Atrybutami Ducha Swictego sa Zycie i Swiatto. Boze Swiatto przenika cztowieka,
aby mogt zobaczyé Boze pickno. Swiatlo jest zyciem, ono o$wietla cztowieka, aby
mogl zobaczy¢ twarz drugiego cztowieka i wej$¢ z nim w relacje mito$ci. Pieklo jest
ciemnoscig oraz samotno$cig'®.

Prawostawny teolog zwraca uwage na zalezno$¢ pomigdzy stowem i obrazem.
Przypomina, ze prolog Ewangelii §w. Jana rozpoczyna si¢ od objawienia tajemnicy
Stowa, ktore stato si¢ ciatem (por. J 1,1-3). Jego zdaniem trafniejszym rozwigzaniem
jest pozostawienie w tekscie terminu logos, ktore posiada szerszy zakres znaczenio-
wy!'l. To Stowo wkroczyto w ludzka histori¢, wspottworzac ja. Stato sie widzialne
1 styszalne (por. 1J 1,1-3). W doswiadczeniu Izraela fundamentalng rolg¢ odgrywato
stowo ustyszane, ,,Stuchaj Izraelu” (por. Pwt 6,4), ale takze obietnica zobaczenia,
»Blogostawieni czystego serca, albowiem oni Boga oglada¢ beda” (Mt 5,8). Kate-
goria widzenia wazna jest zwlaszcza w tekstach janowych. W Biblii stowo i obraz
wzajemnie si¢ przywotuja i dopetniaja w jednej tajemnicy Objawienia. Wobec stowa
ktamliwego 1 obrazu idolatrycznego oczekuje Stowa i Obrazu Prawdziwego. Spet-
nito si¢ to we wcielonym Stowie, ,,Szczesliwe oczy, ktore widza to, co wy widzicie”
(Lk 10,23). Jezus uzdrawiat gluchych i przywracat wzrok niewidomym, aby mogli
stysze¢ oraz widzie¢. Stowo dato si¢ zobaczy¢é. W Eucharystii stato si¢ Chlebem,
pokarmem dla zycia wiecznego. Liturgia chrzescijanska stata si¢ przedstawieniem
Stowa. W niej szczegdlne miejsce przypada ikonie.

Fiodor Dostojewski, ktory powtarzat stowa, Ze ,,Pigkno zbawi $wiat”, zarazem za-
dawat pytanie: ,,jakie Pigkno™? O ile bowiem, pisat Paul Evdokimov, prawda zawsze
jest pigkna, o tyle pickno nie zawsze jest prawdziwe. Bog nie jest jedynym, ktory ,, przy-
odziewa sig w Pigkno 2. Robi to takze zlo, czyniac pigkno dwuznacznym. Juz biblij-
na scena pierwszego kuszenia opisuje, ze zakazany owoc byl ,,rozkosza dla oczu”.
Przyjemnos¢ zmystowa urosta do wymiaru absolutu, umiejscowita sie poza Dobrem
i Ztem. Piekno z powadzeniem uzywa swoich wdzigkow, nawraca dusze ludzkq na swoj

8 Ibidem, s. 10.

9 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 233.
10 Por. P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 12-13.
11 Por. ibidem, s. 34-35.

12 Ibidem, s. 39.
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batwochwalczy kult, uzurpuje sobie miejsce Absolutu, z zadziwiajgcq i catkowitg obo-
Jetnosciqg wobec Dobra i Prawdy”. Cziowiek rozdarty tajemnicg namigtnego grzechu
nie potrafi, nie ma mocy, aby si¢ jemu oprze¢. Powraca zatem pytanie: Czy Pickno ma
moc zbawczg 1 zbawi $wiat czy samo Piekno, poniewaz jest dwuznaczne, domaga si¢
zbawienia i opieki? Bez watpienia pierwotna jedno$¢ Prawdy, Dobra i Pigkna rozpadta
si¢. Pigkno estetyczne stalo si¢ autonomiczne. O jakie zatem Pigkno moze chodzi¢?
Autor odpowiada: o Pigkno Ducha Swictego. Ostatecznie ludzkie serce poszukuje Ab-
solutu i Nieskonczonosci, Boga. To wlasnie w swietosci, w Duchu, czlowiek odnajduje
bezposrednig intuicje prawdziwego Pigkna'. A zarazem: Natura jeczgc czeka, az jej
piekno zostanie uratowane przez czlowiek, ktory stanie sig Swietym”. Pigkna nie mie-
rzy si¢ jednak kategoriami uzytecznosci. Jest ono teofanig'®.

Na Zachodzie sztuka, zdaniem rosyjskiego mysliciela, zachowata swo6j wymiar
teofaniczny i sakralny do XII wieku, czego §wiadectwem sg wspaniale dziela sztuki
romanskiej. Od trzynastego wieku zaczyna gubi¢ swoj wymiar transcendentny, prze-
staje by¢ wlaczona w misterium liturgiczne. Biblijne sceny staja si¢ juz tylko okazja
dla autoréw, aby ukaza¢ swoj kunszt artystyczny lub subiektywny punkt widzenia
swiata. Kiedy sztuka zapomina o sakralnym jezyku symboli, o obecnosci, i zaczyna
,plastycznie traktowac” tematy religijne, wowczas tchnienie transcendencji prze-
stajq jq przenikac'’. W konsekwencji, ocenia nasz autor, wspotczesna sztuka zwana
sakralna, spotykana w kos$ciotach, jest w najwyzszym stopniu pozbawiona sacrum'.

3. Ikona jako miejsce spotkania z Picknem prawdziwy

Paul Evdokimov podkresla, ze kult ikon odgrywa fundamentalne znaczenie dla
dogmatyczno-liturgicznej tozsamosci Prawostawia. Kult ikon ostatecznie przywro-
cit IV sobor konstantynopolitanski z 843 r. A na pamiatke tego wydarzenia w pierw-
szg niedziele Wielkiego Postu w kalendarzu prawostawnym obchodzone jest §wigto
»Triumfu Ortodoksji”. Kult ikon to centrum, wokot ktorego gromadza si¢ wszystkie
dogmaty. lkonoklazm bowiem nie jest herezjg, ktora dotyka tylko jednego aspektu
doktryny, lecz, wedtug okreslenia VII soboru, jest on ,,sumq herezji”, ktora podko-
puje cata ekonomig zbawienia". Bronigc ikony Kosciot obronit podstawy chrze-
Scijanskiej wiary. Zarazem teologia ikony zostala dopracowana na chrzescijanskim
Wschodzie pomiedzy X a XV wiekiem. Teologia i ikonosofia to dwa podstawowe
dopetniajace si¢ wyrazy wiary.

Wymienmy kilka istotnych intuicji rosyjskiego teologa dotyczacych teologii iko-
ny. Na wstepie, aby unikng¢ niejasnosci, nalezy dokona¢ rozréznienia terminolo-

13 Ibidem.

14 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 42.

15 Ibidem, s. 42.

16 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 231-232.
17 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 69.

18 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 235-236.
19 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 143.
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gicznego pomiedzy ,,znakiem” a ,,symbolem”. ,,Znak” informuje i uczy, pozbawio-
ny jest jakiejkolwiek obecno$ci. Sa to na przyktad znaki w matematyce, formuly
chemiczne, znaki drogowe. ,,Symbol” zawiera w sobie obecno$¢ tego, co symbo-
lizuje. On objawia sens. Odwoluje si¢ do wyobrazni inwokacyjnej. Zawiera w so-
bie epifaniczny charakter obecnosci, przenosny ale jak najbardziej rzeczywisty®.
Taki symboliczny charakter zawierala w sobie juz chrzescijanska sztuka z rzym-
skich katakumb: ona glosi zbawienie i za pomocq zaszyfrowanych znakow przed-
stawia przedmioty majgce pomoc w jego osiggnieciu. (...) ,,Dobry Pasterz” wcale
nie przedstawia Chrystusa historycznego, lecz znaczy: Zbawca zbawia naprawde.
Daniel wsrod Iwow wyobraza dusze uratowang od sSmierci. Sq to rysowane stwier-
dzenia, krotkie i uderzajqco jasne, méwiq o zbawieniu przez Chrzest i Eucharystig®'.
Pozbawione artyzmu symboliczne znaki uobecniajg Zmartwychwstalego; prawde,
Ze nie ma zycia wiecznego poza Nim oraz Jego sakramentami.

Wypowiedziane i ustyszane Stowo, zawarte w Biblii, zostaje wy$piewane i przed-
stawione w $wiatyni, w ramach chrze$cijanskiego kultu jako ikona. Chrze$cijanska
Swigtynia oraz ikony zostajg wigczone w misterium liturgii. Stanowi to ich isto-
te 1 nigdy nie mozna zrozumie¢ ikony poza tym kontekstem. Przez swojq funkcje
liturgiczng, symbioze sensu i obecnosci, ikona uswieca czas i miejsce; z neutral-
nego mieszkania czyni ,,kosciol domowy”, z Zycia wiernego — Zycie modlitewne®.
Podczas nabozenstwa teksty liturgiczne koncertujg si¢ wokot swigtowania danego
wydarzenia i to wydarzenie komentuja. Liturgia czyni je obecnymi. Ikona pozwala
je natomiast dojrze¢ w czasie liturgii, pelnigc funkcje uobecniajgcego zobrazowania
wydarzen z ekonomii zbawienia.

Paul Evdokimov przypomina, ze dla Wschodu ikona jest jednym z sakramentow,
»sakramentem osobowej obecno$ci”?. Dlatego dla wprowadzenia ikony w jej funk-
cje liturgiczne, w jej teofaniczng stuzbe, konieczna jest postuga kaptana oraz obrzed
konsekracji. Za $w. Janem Damascenskim nasz autor przypomina: 7o, co Ewangelia
glosi przez stowo, to ikona zwiastuje nam i uobecnia przez barwy*. Ikona sama
z siebie jest tylko pomalowang deska. Cata swoja teofaniczng warto$¢ otrzymuje
Z uczestnictwa w tym, co jest ,,zupekie inne” przez podobienstwo. Jest jakby for-
ma promieniowania obecnosci. Ta liturgiczna obecno$é, potwierdzona w obrzegdzie
jej poswiecenia, odréznia ikon¢ od obrazu o tematyce religijnej. Ikona przekracza
subiektywny artyzm, estetyczny immanentyzm, gre uczuc. Jest miejscem paruzji
Transcendentnego, ktérego obecnos$¢ potwierdza.

Prawo Starego Testamentu zakazywalo czynienia obrazow, poniewaz mogto
ono zagraza¢ czci niewidzialnego Boga. Przed Wcieleniem w obawie przed batl-
wochwalstwem rzeczywisto$¢ niebieska mogta by¢ wyrazana za pomocg aniotow.
Jezus Chrystus uwalnia ludzko$¢ od mitologii i bozkow. On objawia Boga przez

20 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 239-240.

21 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 151.

22 Ibidem, s. 153.

23 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op cit., s. 236-238; T. Lukaszuk, Tkona w Zyciu, w wierze
i w teologii Kosciota, Krakow 2008, s. 179-181.

24 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 156.
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tajemnice swego cztowieczenstwa. On jest jedyng prawdziwg ikong Boga. To, co
ludzkie, zostaje w Nim potwierdzone w swej funkcji ikonograficznej. W Nim wy-
pelnia si¢ w sposdb doskonaty stworzenie czlowieka ,,na obraz Bozy”?. W Nim
realizuje si¢ petnia czlowieczenstwa i jako dar taski zostaje ona udzielona przyna-
lezacym do Niego przez wiare. W swoim czlowieczenstwie zostaja upodobnieni do
Chrystusa. Bog stworzyl Swiat po to, aby na nim staé sie cztowiekiem, i aby czlowiek
przez taske stat sie w nim bogiem®.

Blad ikonoklastéw zaprzeczat tej przemianie. Dla nich wizerunek pozostawat tyl-
ko portretem. Zostat zagubiony wymiar symbolicznej obecnosci. I jest to obecnos¢
rozna od obecno$¢ wiasciwej dla Eucharystii, ktora substancjalnie uobecnia Jezusa
Chrystusa w misterium paschalnym, ale go nie obrazuje. Jest to obecno$é¢ bez obra-
zu. Nie mozna powiedzie¢, ze ikona Chrystusa jest Chrystusem, tak jak si¢ mowi:
,» Len chleb jest Ciatem Chrystusa”. Byloby to oczywistym batwochwalstwem. Ikona
jest obrazem $wiadczacym o obecnosci $cisle okreslonego charakteru: umozliwia
modlitewng komuni¢ nie z uwielbiong naturg Jezusa Chrystusa, ale duchowg komu-
ni¢ z Jego Osobg?’.

Dlatego, podkresla prawostawny teolog, Kosciot przez wypowiedzi soborow
oraz postuge biskupéw czuwa na autentycznoscig sztuki pisania ikon?. Z jednej
strony, ikona nigdy nie moze zej$¢ ponizej pewnego poziomu artystycznego. Jako
miejsce teologiczne ikona jest §piewem, piesnia, poezja w kolorach. Ikonograf musi
posiada¢ wyczucie koloréw, doskonate opanowanie warsztatu artystycznego, aby
opowiada¢ o niebie. Jednak pickng nigdy nie jest ikona, lecz Prawda, ktora w nig
zstgpuje i przybiera jej postac®. Tkona taczy dwie nieskonczonosci: Swiattos¢ Boza
1 ducha ludzkiego. Z drugiej strony, Ko$ciot okresla kanony tworzenia ikon. I tak na
przyktad ikona Trojcy Swietej Andrzeja Rublowa zostata wyniesiona do wymiaru
wzorca dla wszystkich ikon Trojcy Swietej. Kanon ikonograficzny okresla gtowne
zasady dotyczace formy i tresci. Uszanowanie tych kanondéw jest wyrazem ekle-
zjalnos$ci ikon. Nie oznacza to jednak sztywnosci i niewolniczego nasladownictwa.
Chociaz ikony zachowuja eklezjalne kanony, to nigdy nie sa zwyczajnym powiela-
niem, ale kazda z nich jest inna, zachowujac niepowtarzalne pigtno swego tworcy.

Ikonograf doskonale zna techniki artystyczne, lecz nigdy nie traktuje ich jako
jedynego warunku swej sztuki. Pragnie on pomdc odbiorcy ikon ,,dotknaé” praw-
dziwej rzeczywisto$ci duchowej. Ikona nie kopiuje natury. Ona dematerializuje
rzeczywistos¢, czyni lzejsza, ale nie odrealnia. Homo terrenus staje si¢ homo ca-
elestis*®. Nagosé¢ znika i eliminuje klasyczny kult pigknego ciata. Ciato znajduje si¢
pod faldami udrapanej materii, jest ukryte, tajemnicy jego przemienienia mozna si¢
domysla¢ poprzez surowe faldy szat. Naturalna anatomia, celowo znieksztatcona,
jak réwniez pozorna sztywnos¢ tylko podkreslaja ozywajaca je wewnetrzng moc.

25 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 233.

26 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 166.

27 Por. ibidem, s. 168-169; T. Lukaszuk, lkona w Zyciu..., op. cit., s. 183-184.
28 Por. P. Evdokimov, Prawostawie..., op. cit., s. 242-243.

29 P. Evdokimov, Sztuka ikony..., op. cit., s. 182-183.

30 Por. ibidem, s. 186-187.
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Pojawia si¢ twarz wyrazajaca ducha, przedstawiony zostaje cztowiek wewngtrzny.
Od momenty Wcielenia Stowa elementem dominujacym staje si¢ twarz, ludzkie Ob-
licze Boga. Cztowiek staje si¢ stowem §wiata. Cztowiek z wielkimi oczami i nieru-
chomym spojrzeniem widzi Swiat pozaziemski. Punktem centralnym twarzy sq oczy,
od wewngtrz rozplomienia je ogien niebieski i to duch na nas patrzy. Waskie wargi
pozbawione sq jakiejkolwiek zmystowosci (namigtnosci i takomstwa), stworzone,
aby spiewac¢ hymn uwielbienia, spozywa Eucharystie i dawacé pocatunek pokoju.
Wydtuzone uszy stuchajq ciszy. Nos jest zaledwie cienkq krzywq linig, czolo, wysokie
i szerokie, ktorego lekkie znieksztatcenie podkreslq przewage mysli kontemplacyjnej.
Ciemna cera twarzy wyklucza jakikolwiek rys cielesny i naturalistyczny®'. Ikona po-
zwala zobaczy¢ homo cordis absconditus ,,cztowieka ukrytego w glebi serca”, Boza
ekonomie¢ zbawienia. Nigdy nie zapominajgc oczywiscie, ze Bog jest zawsze inny.

Z kontemplacyjng uwaga, powoli czyta si¢ nietatwe teksty Paula Evdokimova,
naznaczone $wiadectwem jego osobistych poszukiwan teologicznych, przesycone
licznymi cytatami z Ojcéw Ko$ciola oraz poézniejszych teologow, zwlaszcza prawo-
stawnych. Jego zamyst nad tajemnica Pigkna, ktora w szczegdlny sposob zwigzana
jest z ikonosofia, nosi charakter wybitnie teologiczny, chrystologiczny, pneumatolo-
giczny oraz antropologiczny. Chodzi o Pigkno Boga, ,,Filantropa cztowieka”, ktory
stworzyt i zbawia cztowieka w Duchu Swietym Duchu, Artysécie Pigkna. Cztowicka
stworzonego ostatecznie na obraz wcielonego Stowa, aby sam w Nim kontemplowat
Pigkno 1 stat si¢ pigkny. Pickno nosi jednak charakter ambiwalentny. Prawdziwe
Pickno jest z Boga. Chrzescijanin kontemplujac ikone przyzywa i otwiera si¢ na
Pickno Ostateczne. Jego wiasnie spragnione jest jego serce. Nie nasyca go sztuka
nowozytna oraz wspotczesna. Ona zagubita wymiar transcendencji. Dlatego niespo-
kojne jest jego serce, ktdre szuka Pigkna. Ikona je obrazuje i symbolicznie uobecnia,
aby dokonato si¢ zbawcze spotkanie, aby dokonato si¢ usynowienie i przebdstwie-
nie cztowieka, jego spehienie.
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Chrystusa w ujeciu Paula Evdokimova, Wroctaw 2003.
» Lukaszuk T., lkona w zZyciu, w wierze i w teologii Kosciota, Krakow 2008.

ICON A PLACE OF ENCOUNTER WITH
TRUE BEAUTY AMBIVALENT VALUE OF BEAUTY
BY PAUL EVDOKIMOV

Summary: Paul Evdokimov (1901-1970), one of the most prominent contemporary Russian
Orthodox thinkers, gave Western Christians many theological treasures from the great heritage
of the Eastern tradition. One of these was a theological thought on the beauty of the icon. The
Russian author presented this issue in a broad theological context, especially Christological,
but also referring to important intuitions from theological anthropology and the theology of
spirituality. It is a deeply biblical thought and refers to the theology of the Church fathers. The
icon is the presence of true Beauty. And as such, incorporated into the Church’s liturgy, it is
a place and an occasion for a salvific encounter that transforms human beings. It is a response
to the transcendent desires of man. Such a response, on the other hand, is not provided by
beauty in rebellion against God. It demands conversion.

Key words:Paul Evdokimov, beauty, icon, evil.



