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Streszczenie: Czlowiek zyje w §wiecie, w ktorym istnieja 1 wspolzyja ze soba rézne kultury.
Benedykt XVI méwiac nam o wzajemnych relacjach miedzy kulturg i religia wskazuje, ze
rozwijajg si¢ one wewnatrz dialogu zmian politycznych i spotecznych, zdolnych ofiarowaé
$wiatu pokdj, jednoczesnie nie zamykajac si¢ na zadng z religii. Podkre$la on, ze multikiltu-
rowos¢, w ktorej zyjemy, stawia przed nami spotkanie z roznymi religiami wplywajacymi na
naszg codzienno$¢ i nasze sumienia. Coraz czgsciej ta sytuacja postrzegana jest jako zagro-
zenie dla dzisiejszego czlowieka i spoleczenstwa. Benedykt XVI zwraca uwagg, ze ludzkosé¢
potrzebuje Boga w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie kim jest cztowiek.

Stowa kluczowe: Benedykt X VI, kultura, religia, nauczanie, spoleczenstwo, mass media.

Zagadnienie kultury w rozumieniu Josepha Ratzingera jak dotad pojawialo si¢
jedynie epizodycznie, przy okazji analizy innych zagadnien — zwigzanych przede
wszystkim z teologia — 1 z takiej perspektywy bylo rowniez prezentowane, nigdy nie
zostato natomiast opisane jako samodzielny temat, stanowigcy gtéwny punkt artykutu
czy wickszej publikacji. W tej prezentacji chcialbym przedstawi¢ jego rozumienia
kultury oraz jej relacja ro religii. Na wstepie chciatbym zaznaczy¢, ze prezentacja ta
jest jedynie zarysem szerokiej problematyki zwigzanej z rozumieniem kultury przez
Benedykta X VI i stanowi jedynie pewien skrot jego pojmowania tego zagadnienia.

Na poczatku nalezy przytoczy¢ definicje kultury, ktéra pojawia si¢ w ksiazce
,» Wiara, prawda, tolerancja - chrzescijanstwo a religie Swiata™: ,,kultura jest wyrosta
w procesie historycznego rozwoju wspolnotowa formg wyrazu wynikow poznania
i warto$ci, ktore ksztattuja zycie okreslonej wspdlnoty™'. kultura to nie teoretyczny

1 J. Ratzinger, Wiara, prawda, tolerancja — Chrzescijanstwo a religie Swiata, Kielce 2005, s. 50.
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twor, ale dziatanie praktyczne, ktore powstaje w wyniku wspotpracy miedzyludzkie;.
wspomniane wartosci to przede wszystkim wymiar moralny kultury. wspolnota
tworzaca dang kulture ustala, co jest dobre, a co zle, odpowiada na pytania o cel i
sens ludzkiego zycia, a takze odnosi si¢ do aksjomatdéw prawdy i pigkna.

Przez dziatanie w obszarze kultury czlowiek przystosowuje si¢ do $wiata,
odkrywa go, ma rowniez mozliwos¢ poznania samego siebie. to wszystko moze si¢
urzeczywistni¢ w odniesieniu zaréwno do innych cztonkow wspdlnoty, jak i Boga.
kultura bowiem ,,zawsze wigze si¢ z podmiotem wspdlnotowym, ktéry wchtania
doswiadczenia innych i ksztaltuje je na swoj sposob™.

Kultura, to forma wyrazu cztowieka wobec otaczajacego go Swiata. Przenika ona
kazdy aspekt zycia i w wielu kwestiach nie sposéb odrozni¢ tego, co jest czescig
ludzkiej natury, a co zostalo narzucone przez kulture. mozna stwierdzié, ze jest ona
srodowiskiem naturalnym dla catej ludzkosci 1 niemozliwe jest zycie poza nia. Te¢
zdolno$¢ do tworzenia kultury Benedykt X VI widzi jako dar od Boga, dzigki ktoremu
cztowiek moze go na nowo odkrywac¢, poznawac i kontaktowac si¢ z nim. Wedtug
niego $wiadomo$¢ ludzi bycia stworzonym przez absolut staje si¢ czescig kazdej
kultury. ,,Cztowiek, przy catej roznorodnosci swej historii 1 form wspdlnotowych,
jest jedyny, jest jedna 1 tg samg istota. ta jedna istota — cztowiek — jest w glebi swego
bytu dotknigta przez samg prawde’. to wszystko sprawia, ze przy calej ogromnej
roznorodnos$ci kultur spotkanie migdzy nimi jest mozliwe, a sam cztowiek staje si¢
zdolny do dialogu.

Wspolczesny cztowiek spotyka si¢ dzisiaj w otaczajacym go §wiecie z roznymi
kulturami, ktore istnieja obok siebie 1 probujg nie tylko istnie¢ obok siebie, ale
rowniez wspollnie tworzy¢é nowe spoleczenstwo®. Coraz czeSciej jednak poza
dialogiem i wspotpraca spotykamy miedzy nimi wrogo$¢ i zwalczanie sie. Zycie w
Europie, w Azji, w Afryce, na Bliskim Wschodzie czy w Ameryce ukazuje nam, ze te
konflikty nie zawsze sa tylko faktami medialnym. Dzisiaj bardziej niz w przesztosci
$wiat potrzebuje zdefiniowac jakie sg powody tych konfliktow. Potrzeba zastanowié
si¢ nad tym czy kultura moze sobie na nie pozwolié.

Coraz czgsciej spotyka sie tych, ktorzy przypisuja konflikty réznicom etnicznym,
roznorodnosci religijnej czy politycznej, a nawet kulturowej. Ale sg roéwniez ci, i
wydaje sig, ze si¢ nie myla, ktorzy widzg przyczyny konfliktow w niesprawiedliwym
podziale ekonomicznym i w przynaleznosci polityczne;j.

Vaclav Havel w swoim wystgpieniu z okazji otwarcia w Strasburgu Patacu Praw
Czlowieka Rady Europy 29 czerwca 1995 roku, ze w instytucjach Rady Europy i w
Komisji Europejskiej Scierajg si¢ dwie odmienne wizje cztlowieka, spoteczenstwa i
fundamentow ludzkiej kultury?.

Ibidem, s. 51.

Ibidem, s. 53.

J. Ratzinger, L’Europa di Benedetto nella crisi delle culture, s. 29-46, Roma-Siena-Maggio 2005, LEV.
V. Havel, Wystgpienie prezydenta Czech z okazji uroczystego otwarcia Patacu Praw Czlowieka
Rady Europy, [w:] Wokot wspolczesnosci. Przemiany w Europie Srodkowo — Wschodniej 1,
OCIPE, Warszawa 1995, ss. 12 —17.
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Nauczanie §w. Jana Pawla 11

Jan Pawet II podczas swoich pielgrzymek do Ojczyzny spotykat si¢ z tworcami
i odtwércami kultury. Zagadnienie kultury podkreslat w wielu swoich org¢dziach,
przemowieniach 1 listach. Traktowal on kulture jako najpekniejszy wyraz
czlowieczenstwa. Mowil, ze przez nig cztowiek tworzy samego siebie. Ukazywat
kultur¢ jako czynnik integrujacy grupy, wspélnoty i narody, jako dziedzictwo
wynoszone z domu rodzinnego, ktorego nie wolno nam zaprzepasci¢. W swoim
przeméwieniu do mtodziezy w Gnieznie w roku 1979 mowit: ,,Kultura jest wyrazem
cztowieka (....) Jest wyrazem migdzyludzkiej komunikacji, wspotmyslenia
i wspotdziatania ludzi. Powstaje ona na shuzbie wspolnego dobra i staje si¢
podstawowym dobrem ludzkich wspolnot. Kultura jest przede wszystkim dobrem
wspolnym narodu’.

Wobec nowych wyzwan przed ktérymi staje Europa i $wiat potrzeba coraz bardziej
uswiadamiac¢ sobie ta roznorodnos$¢ opinii na temat wspolistnienia i wspolzycia
wielu kultur, poniewaz pokazuje nam to jak bardzo konieczne sg dzisiaj nowe
programy edukacyjne, biorace pod uwagg narastajace problemy.

W zglobalizowanym $wiecie, mass - media probujg zredukowaé czlowieka do
rzeczywistosci podlegajacej manipulacji, prébujacej ograniczy¢é cziowieka do
cksperymentu na nim samym’. Pragng one pokaza¢ czlowieka bez historii, bez
odniesienia do warto$ci, bez przesztosci i bez przysztosci, co nie przedstawia tego co
on sam chce ofiarowac¢ i tworzy¢. Cztowiek, ktory prawie nie jest w stanie zorientowac
si¢ w tym $wiecie cyfrowymi i zglobalizowanym, ze odkrycie Boga przynosi ze soba
wspaniate odkrycie godnosci kazdego cztowieka i catej ludzkosci i jej ochrong®.

Tej umiejetnosci krytycznego wyboru a jednoczesnie przezywania wlasnej
codzienno$ci doswiadczyly narody europejskie, ktore odkrywajac, ze sg stworzona
na obraz i podobienstwo Boga jak méwi ksigga Rodzaju ,,Bog stworzyt cztowieka
na swoj obraz i swoje podobienstwo, stworzyt go mezczyznag i kobieta™ dato okazj¢
zycia w harmonii wielu kulturom i cywilizacjom. Ludzie, ktorzy potrafig przez dtugi
czas, patrzy¢ sobie w twarz bez strachu, robig to poniewaz potrafig rozpoznac¢ w niej
nie tylko twarz brata, ale rowniez Stworcy. Ludzie ktorzy podziwiajg w godnosSci
cztowieka godno$¢ samego Boga. Dlatego tez papiez Benedykt XVI przypominat,
ze Bog nie objawia si¢ cztowiekowi w rzeczach abstrakcyjnych, ale przyjmujac
konkretny jezyk, obrazy i wyobrazenia dostosowane do réznych kultur. Moéwimy o
rzeczywistosci urodzajnej, ktora wspaniale po§wiadczona jest w historii Kosciota'®.
Sytuacja globalna, w jakiej przyszto obecnie dziata¢ Kosciotowi na poczatku XXI
wieku, po okresie, w ktorym §w. Jan Pawet 11 doprowadzit go do spotkana z réznymi
rzeczywistosciami obecnymi dzisiaj w §wiecie poprzez swoje 104 pielgrzymki
miedzynarodowe, zmusza Kosciot do podjecia wyzwania pluralizmu kulturowego
i religijnego.

6 Jan Pawel I, Przemowienie do mtodziezy, [w:] Wokot wspotezesno$ci. Kultura i media 2, OCCIPE,
Warszawa 1996, ss. 11 —12.
Benedykt XVI, Spe salvi, Krakow 2007, n. 22.
Ibidem, n. 16 — 22.
Rodz. 1, 27.
0 J. Ratzinger, Fede, Verita Tolleranza. Il cristianesimo e le religioni del mondo, Siena 2005, s. 13-14
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Musi on wigc z jednej strony stangé naprzeciwko indyferentyzmu religijnego
1 ateizmu, juz wczesniej znanymi w $wiecie, jak i z drugiej strony wobec innych
Kosciotéw chrzescijanskich 1 religii niechrzescijanskich oraz wobec sekularyzacji,
ktora w sposOb znaczacy coraz bardziej obecna jest w Europie laickiej!!.

W takiej wlasnie sytuacji wyzwaniem dla Kosciota staje si¢ konfrontacja z kulturag
filozoficzng i praktyczng o charakterze laickim, ktorg Benedykt XVI okreslit jako
dyktature relatywizmu poprzez jej szeroki wptyw na wspolczesne zwyczaje 1 zasady
moralne.

»Przestanie Ewangelii nie jest odtaczalne od kultury, w ktérej od samego poczatku si¢
realizowato jak i nie jest odtgczalne... od kultury poprzez ktorg zostato wyrazone”'2.
W ten sposob Ewangelia i kultura sg wobec siebie zewnetrznymi elementami jedno
wobec drugiego.

Jan Pawet II przypominal nam w swoim przeméwieniu skierowanym do
Zgromadzenia Narodow Zjednoczonych w 1995 r., ze kazda kultura jest usitowaniem
podjecia refleksji nad tajemnicg $wiata, a w szczegdlnosci nad tajemnicg cztowieka:
jest sposobem wyrazenia wymiaru transcendentnego zycia ludzkiego. Sercem kazde;j
kultury jest jej relacja do najwiekszej z tajemnic, do tajemnicy Boga.

Prawda, do ktorej kultura si¢ odnosi nie jest prawda, ktéorg ona sama moze
definiowaé. Transcendentne odniesienie kultury musi by¢ interpretowane poprzez
terminy, ktore ukazuja istote religijnego znaczenia kultury. Rozne kultury ukazuje
fundamentalne religijne odniesienie cztowieka, kiedy sg radykalnie zanurzone
w jego czlowieczenstwie ukazuja w sobie samych jego otwarto$¢ na otaczajacy
$wiat i na transcendencje'®. To religijne odniesienie cztowieka nie moze si¢ inaczej
realizowac jak przez praktyczne, historyczne i kulturowe formy zycia codziennego.
Nie mozemy zapomnieé, ze Prawda Ewangelii moze by¢ poznana jedynie dzigki
wierze. Niemniej z drugiej strony wiara realizuje si¢ przez rzeczywisto$¢ kulturowa,
ktora wyraza fundamentalne elementy naszego zycia i rozwija si¢ poprzez formy
konkretnej tradycji kulturowe;.

Pozostajagc w Scistym zwigzku z ludzmi i z ich historig, kultury podlegaja takiej
samej dynamice, jaka wystepuje w dziejach cztowieka. Tak wigc mozna w nich
dostrzec przeksztatcenia 1 procesy rozwojowe dokonujace si¢ w wyniku kontaktow
migdzy ludzmi, ktorzy przekazujg sobie nawzajem rézne modele zycia. Kultury
czerpig pokarm z przekazywania wartosci, za$ ich zywotno$¢ i przetrwanie zalezy
od ich zdolnos$ci otwarcia na przyjecie nowych elementow. Jak wyjasni¢ te dynamike
rozwoju?

Kazdy cztowiek jest wiaczony w jakas$ kulture, zalezy od niej i na nig oddziatuje.
Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem kultury, w ktorej zyje. We wszystkie
przejawy swego zycia wnosi co$, co odroznia go od reszty stworzenia: nicustanne
otwarcie na tajemnic¢ i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda
kultura kryje w sobie 1 wyraza dgzenie do jakiej$ petni. Mozna zatem powiedzie¢, ze
w samej kulturze zawarta jest mozliwos¢ przyjecia Bozego Objawienia'®.
Ewangelia, a zatem i ewangelizacja, nie moga by¢ utozsamiane z jaka$ kulturg, bo
11 Ibidem,s. 13 - 22.

12 Jan Pawet I, Carechesi tradendae, n. 53

13 Jan Pawel I, Fides et ratio, n. 70
14 Ibidem, n. 71.
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niezalezne sg od wszystkich kultur. Niemniej Krolestwo, ogloszone w Ewangelii,
wprowadzaja w zycie ludzie, ktorzy przynaleza do swojej okreslonej kultury, i w
budowaniu tego Krolestwa musza korzysta¢ z pewnych elementéw kultury i kultur
ludzkich. Chociaz Ewangelia i ewangelizacja nie naleza wlasciwie do Zadnej z
kultur, to jednak nie znaczy, ze nie moga si¢ z nimi taczy¢, ale wrgez przeciwnie,
zdolne sg je przenika¢, nie oddajac si¢ w stuzbe zadnej z nich®.

Dialog chrzescijanstwa z religiami i kulturami Swiata

Inkulturacja, o ktorej dokumenty Ko$ciota méwig, ze jest esencjalna i konieczna

dla przepowiadania, zacheca nas, by zanies¢ Ewangeli¢ do serca kultury i do
wszystkich kultur'®. Wynika stad, ze okre$lona kultura nigdy nie moze si¢ sta¢
kryterium oceny, a tym bardziej ostatecznym kryterium prawdy w odniesieniu do
Objawienia Bozego. Ewangelia nie przeciwstawia si¢ danej kulturze, to znaczy w
spotkaniu z nig nie chce pozbawiac jej wtasciwych dla niej tresci ani narzucac jej
obcych, niezgodnych z nig form. Przeciwnie, oredzie gltoszone przez chrze$cijanina
w $wiecie 1 w réznorodnosci kultur stanowi prawdziwg forme wyzwolenia od
wszelkiego nietadu wprowadzonego przez grzech, a zarazem powotania do petni
prawdy. To spotkanie niczego kulturom nie odbiera, ale przeciwnie — pobudza
je do otwarcia si¢ na nowo$¢ ewangelicznej prawdy, aby mogly zaczerpna¢ z niej
inspiracje do dalszego rozwoju'’.
Inkultracja ta nie oznacza ani synkretyzmu, ani zwyklego przystosowania or¢dzia
ewangelicznego: dzigki niemu Ewangelia ma przenika¢ w glab kultur, wcielaé
si¢ W nie, przezwyci¢zajagc elementy nie dajgce si¢ pogodzi¢ z wiarg i zyciem
chrzes$cijanskim, podnoszac warto$ci owych kultur do poziomu tajemnicy zbawienia,
ktore pochodzi od Chrystusa'®.

Wiara w Chrystusa ofiarowuje kazdej kulturze nowy wymiar, wymiar, ktéry daje
nadzieja Krolestwa Bozego. Chrzescijanie majg wigc powotanie wprowadzenia do
centrum kazdej kultury nadziei nowej ziemi i nowego nieba. Ewangelia prowadzi
wiec kulture do jej doskonalosci, a kazda autentyczna kultura jest otwarta na
Ewangelie.

Benedykt XVI zaprasza wiec wszystkich chrzescijan by byli katechizowani i
uformowani do wiary dojrzatej, ktéra gotowa jest podja¢ dialog ze wspodtczesnym
swiatem. We wspomnienie 40 rocznicy Deklaracji Dignitatis humanae'® o wolnosci
religijnej 4 grudnia 2005 roku, papiez przypomnial, ze w wielu krajach wolno$¢ jest
negowana ze wzgledow religijnych i ideologicznych odnoszac si¢ do niektorych
krajow muzutmanskich. Wskazat jednak, ze rowniez w Europie zsekularyzowane;j,
w ktorej istniejg gwarancje konstytucyjne wolnosci rowniez tej religijnej, wolno$¢
religijna bywa ograniczana autorytetem wladzy przez dominacj¢ kulturowa
agnostycyzmu czy relatywizmu.

Wedhug papiez prawdziwym wyzwaniem w §wiecie pluralistycznym dla wszystkich,
ale w szczegdlnosci dla Kosciota, jest szukanie odpowiedzi na problemy, ktore rodzg

15 Pawel VI, Evangeli Nuntiandi, n. 20.

16 Jan Pawet 11, Pastores dabo Vobis, n. 55.

17 Jan Pawet 11, Fides et ratio, n. 71.

18 Jan Pawet 1, Pastores ...., op. cit., n. 55.

19 Dignitas humanae, [w:] 1l Concilio Vaticano II, Bologna 1966, ss. 587 — 616.
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si¢ z przemian historycznych. Z tego powodu §w. Jan XXIII wykazat si¢ zbawienng
intuicja jak i odwaga zwotania Soboru Watykanskiego 11, aby dostosowa¢ Kosciot
do nowej sytuacji.

Sobdér Watykanski II byt punktem zwrotnym ukazujacym nowe nastawienie
teologiczne 1 kulturowe umozliwiajace dialog z roznymi religiami i z kulturami
zdajac sobie sprawe z rozwijajacego si¢ relatywizmu. Jest on sposobem myslenia
1 dziatania, odnoszacym si¢ do szkoty sofistow, wedtug ktorej jest niemozliwe
poznanie prawdy obiektywnej. Poprzez dzieta m.in. Nitzsche i Schopenhauera
ogloszono koniec metafizyki jak i wszelkiej rzeczywistosci religijnej nazywajac ten
proces $miercig Boga.

Z punktu widzenia filozoficznego, relatywizm jest systemem mys$lenia wedtug
ktorego poznanie ludzkie nie moze przenika¢ rzeczywistosci jako takiej, jako
absolut, a jedynie musi zadowoli¢ si¢ uchwyceniem rzeczywistosci tylko w sposob
czastkowy, partykularny, przypadkowy 1 wzajemnie od siebie uzalezniony, uznajace
dziatanie uzalezniajace podmiot wobec wtasnych przedmiotow. Ten sposob myslenia
przyswoit sobie maksyme Protagorasa, ze cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy?.

Papiez wskazuje, ze tym co Kos$cidt potepia w relatywizmie wspdtczesnym,
jest zasada, wedtug ktorej nie istniejg ani prawda obiektywna ani zasady moralne,
ktore obowigzujg zawsze, w kazdej sytuacji i w kazdym czasie, natomiast wszystko
zaréwno na polu prawdy jaki i w sferze moralnej jest wzgledne, czyli podlegajaca
zmianom. Kos$ciot nie przyjmuje rowniez zasady, ze cztowiek ze swoim rozumem
jak 1 w swojej wolnosci jest miarg i normg tego co fatlszywe czy prawdziwe, dobra i
zta, wykluczajac transcendencje i zamykajgc si¢ catkowicie w immanencji.

Benedykt XVI ukazujgc znaczenie Dokumentéw Soborowych zwraca uwage
na Deklaracje o wolnosci religijnej Nostra aetate?!, dzieki ktorej Kosciot katolicki
wprowadzit dialog z Zydami, z muzutmanami, z protestantami i z prawostawiem.
Dokument ten jednak zaprasza roéwniez Kosciot do rozwoju zobowigzujacego
dialogu z roznymi kulturami i religiami niechrzescijanskimi jak hinduizmem,
szintoizmem, buddyzmem uznajac w nich ,,promien owej Prawdy, ktora oSwieca
wszystkich ludzi*. Taka postawa sprawita, ze Stolica Apostolska nawigzata stosunki
dyplomatyczne z przeszto 190 krajami, z ktorych wickszos¢ nie sg to kraje katolickie,
lecz muzutmanskie.

W czasie spotkania, ktore nastapito 25 kwietnia 2005 r. z przedstawicielami
roznych ko$ciotow chrzescijanskich jak i roznych tradycji religijnych wsrod ktorych
obecni byli rowniez muzulmanie, papiez zapewnit wszystkich, ze Koscidt chee
kontynuowa¢ budowg¢ mostow przyjazni z wyznawcami wszystkich religii, aby
szuka¢ autentycznego dobra kazdego cztowieka i catego spoteczenstwa.

Cykl spotkan Jana Pawta I1, nazwany pdzniej ,,lo spirito di Assisi” (duchem Asyzu),
ktory rozpoczat sie 27.10.1986 r. i miat miejsce jeszcze w roku 1993, 2003 i 2011
1 byl poswigcony tematom pokoju i sprawiedliwosci w $wiecie. Po raz pierwszy w

20 J. Ratzinger, L’Europa...., op. cit., s. 48-56; S. Lanza, Alle sorgenti della cultura europea. Ricerca
di Dio, l'intelligenza della realta, s. 88-96, Una nuova cultura per un nuovo umanesimo. I Grandi
discorsi di Benedetto, Vaticano 2011, LEV.

21 Deklaracja o relacjach Kosciola Katolickiego z religiami niechrzescijanskimi, Nostra aetate, [w:]
1l Concilio...., op. cit, ss. 482 —491.

22 Ibidem, n. 2.
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historii uczestniczyli w nim najwyzsi przedstawiciele wszystkich religii.

Spotkania te otworzyly nowa droge dialogu ekumenicznego i mig¢dzyreligijnego.
Spowodowalo to roéwniez powstanie bogatej literatury filozoficznej, teologicznej,
duszpasterskiej 1 kulturowej wokotl ducha Asyzu. Po raz pierwszy w historii zostato
powiedziane, ze nikt nie moze zabija¢ w imi¢ Boga i Ze religia zawsze moze oznaczaé
tylko pokoj, nigdy za$ nienawis¢ i przemoc. Taka postawa spowodowata, ze wielu autorow
wskazywalo ogromng potrzebg, by tzw. duch Asyzu zostal réwniez praktykowany
przez politykdw 1 przez organizacje mi¢dzynarodowe. Bez watpienia Jan Pawet II jak i
Benedykt XVI wskazuja, ze jest to znak czasu wskazujacy nowg droge do zblizenia si¢
ludzi i narodow prowadzacy do blizszego i petnego szacunku wspdtistnienia.

Mozna powiedzieé, ze konsekwencja tych spotkan byta wizyta rabina Rzymu,
Riccardo Di Segni, w Meczecie Kapitolinskim, 13 marca 2006 r. Zostat on przyjety
przez Sekretarza Generalnego Centrum Kultury Islamskiej we Wtoszech, Abdellal
Redouan, jak i przedstawiciela Swiatowej Ligi Muzutmanskiej we Wtoszech, Mario
Scialoja. Spotkanie to otworzyto nowe perspektywy dialogu miedzy Zydami i
muzutmanami. Abdellal Redouan witajgc rabina powiedziat, ze dzisiejsze spotkanie
znajduje swoje fundamentalne znaczenie w przekazaniu catemu $wiatu zgodnego
przestania wspdlnoty muzutmanskiej i zydowskiej w Rzymie, ktore odrzucaja bez
zadnych zastrzezen kazdg forme¢ antysemityzmu, islamofobii oraz jakakolwiek
forme xenofobii czy rasizmu. Nastepnie dodatl, ze religie musza by¢ elementem,
ktory jednoczy a nie dzieli.

Rabin Riccardo di Segni w pelnej zgodnosci odpowiedzial, ze musimy tak
uformowac sumienia, by réznica religii nigdy nie prowadzita do wrogo$ci. Musimy
uwazac i nie pozwalac by przemoc i nienawis¢, z jakiejkolwiek strony by pochodzity,
nie karmity sig¢ religig. Terroryzm w imieniu Boga jest obelga.

Benedykt XVI méwiagc o wzajemnych relacjach miedzy kulturg a religia mowit,
ze rozwijajg si¢ one wewnatrz dialogu zmian politycznych zdolnych ofiarowaé
$wiatu pokuj, jednoczes$nie nie zamykajac si¢ na zadng z religii. Podkreslat on,
ze multikulturowo$¢ w ktorej zyjemy, ktorej w sposob ciaggly jestesmy zaro6wno
protagonistami jak i konsulatorami, stawia przed nami spotkanie z r6znymi religiami
wplywajgcymi na naszg codziennos$¢ i na nasze sumienia®,

Benedykt XVI podkresla, ze relatywistyczna i tolerancyjna wizja naszej kultury pragnie
ukazac¢, ze wszystkie religie nie sg niczym innym jak tylko réznorodnosciag prezentacji
tego samego tematu, ktory wyraza si¢ nastepnie w réznych formach w zaleznosci od
kultury i historii. Czyli kultura stwarzataby religie, a wiecej kultur stwarzatoby wigcej
religii. Czym wigc byltaby religia jako poszukiwanie prawdy w takim ujgciu.

Benedykt XVI probujac odpowiedzie¢ na te pytania ukazuje w jaki sposob wiara
chrzescijanska spotyka si¢ z kulturami i religiami, probujgc ukaza¢ miejsce
chrze$cijanstwa w historii oraz strukturg; ktora stoi u podstaw wielkich religii.
Podsumowujac to rozwazanie zwraca uwage, ze ludzkos$¢ potrzebuje Boga w
poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie kim jest cztowiek zarowno w rzeczywistosci,
ktora odnosi si¢ do rzeczy ziemskich jak i bozych®.

23 J. Ratzinger, Fede...... , op. cit., ss. 13 —43.
24 Ibidem, ss. 13 —22.
25 Ibidem, s. 32.
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Inkulturacja a mandat misyjny religii

Kolejnym bardzo waznym zagadnieniem, na ktore papiez zwraca uwage jest mandat
misyjny, ktory od samego poczatku charakteryzowat chrzescijanstwo. Kwestia ta w
chrzescijanstwie od jego zarania nie byta nigdy postrzegana jako rozszerzanie wladzy, ale
jako przekazywanie wiary. Proponuje on takie pojecie kultury, ktore spotyka sie z naturg
ludzka, ktdra stoi u podstawa kazdej relacji interkulturalnej. Wiara wedlug Ratzingera nie
jest oddzielona od kultury podobnie zresztg jak nie istnieje kultura, ktora jest odigczona
od wiary. Przez co mowienie o dialogu miedzykulturalnym, ktéry jako warunek stawia
pozbycie si¢ jakiegokolwiek odniesienia religijnego, aby wejs¢ w relacje z kulturg, ktora
jest a-religijna sam w sobie jest niemozliwe?,

Widzimy wigc, Ze natura ludzka, ktdra nie jest wytaczona z fundamentalnego pytania
o Boga, reprezentuje przestrzen, w ktorej spotykajg si¢ religia i kultura. Kultura, ktéra
stawia w centrum czlowieka, wedlug papieza, zmierza w kierunku relatywizowania
pytania o prawdg. Chrzescijanstwo w swoim dialogu z kultura, przedstawiajac swoja
wizje cztowieka, otwarte jest na kazdego, ktdry reprezentuje swojg wizje cztowieka. To
wiasnie Benedykt X VI nazywa kulturg, poniewaz sama wiara poprzez swoje wyrazenie
spoteczne 1 wspolnotowe jest kulturg. Papiez stawia pytanie o to z jaka kulturg spotyka
si¢ dzisiejszy cztowiek. Podkresla, Ze coraz czgsciej jest to kultura techniczna, ktora
pretenduje by by¢ catkowicie nie — religijng, a w rzeczywistosci ucieka od zmian ktore
zachodzg w dziedzinie moralnosci i religii. Wptywa to na kryteria i sposoby zachowania
modyfikujac interpretacje $wiata i samej natury ludzkiej?’.

Konczac to rozwazanie pragngce ukaza¢ cztowieka w perspektywie kultury warto
przypomnie¢ spotkanie Benedykta X VI z intelektualistami, ktdre miato miejsce 12
wrzesnia 2008 r. w Kolegium Bernardyfnskim w Paryzu.

»10, co byto podstawa kultury Europy, poszukiwanie Boga i gotowos¢, by Go
stucha¢, rowniez dzisiaj pozostaje fundamentem kazdej prawdziwej kultury”?.

Przedstawicielom $wiata kulturalnego Francji papiez mowit o poczatkach zachodniej
teologii 1 korzeniach kultury europejskiej. Nawigzal do miejsca spotkania, ktorym
byto Paryskie Kolegium zatozone przez cysterséw, duchowych synéw $w. Bernarda z
Clairvaux. Przypomnial on role, jakg w okresie gwattownych przemian kulturowych,
spowodowanych przez migracje ludéw i tworzenie si¢ nowych panstw, mialy na
Zachodzie klasztory. Przechowano w nich skarby kultury antycznej i, czerpiac z nich,
ksztaltowano nowg kulturg. Pragnieniem mnichow nie bylo jednak budowanie nowej
kultury ani zachowanie dawnej. Ich cel to ,,Quaerere Deum” poszukiwanie Boga®.
Pragneli po$wieci¢ si¢ temu, co nieprzemijalne: znalezé samo Zycie. Ich drogg byto
Stowo Boze, dane ludziom w ksiggach Biblii. By je poznawa¢, musieli zglebia¢ tajniki
jezyka. Dlatego biblioteka i szkota stanowity integralng czgs¢ klasztoru. Benedykt X VI
przypomnial tez znaczenie, jakie dla ich modlitwy miat §piew. Tak powstata wielka
muzyka Zachodu®.

26 Ibidem, ss. 57 — 87.

27 Ibidem, ss. 74 — 82.

28 http://www.radiovaticana.va/pol_RG/2008/settembre/08_09_12.html [19.11.2012].

29 S. Lanza, Alle sorgenti....., op. cit., s. 83-87.

30 Benedetto XVI, Discorso al College des Bernardinsdi Parigi, https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/
it/speeches/2008/september/documents/hf ben-xvi_spe 20080912 _parigi-cultura.html [20.09.2016].
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Ponadto wskazat on na wktad tradycji benedyktynskiej w kulturg pracy. W §wiecie
grecko - rzymskim nie doceniano jej i spychano jg na niewolnikow. Chrzescijanstwo
sladem judaizmu zalecato ja, widzac w niej nasladowanie samego Boga Stworcy.
Kultura pracy wraz z kulturg stowa sktada si¢ na monastycyzm. Bez niego rozwoj
Europy bytby nie do pomyslenia. Konkludujac przemowienie do francuskiego $wiata
kultury, mozemy podkresli¢, ze Papiez zwrdcit uwage na to, ze gloszenie Stowa nie
shuzyto chrzescijanom rodzacego si¢ Kosciota, by wzmocni¢ znaczenie swej grupy.
Byta to dla nich wewnetrzna koniecznos$¢, wynikajaca z natury samej wiary?!.

W takim wtasnie kontekscie mozemy stwierdzi¢, ze rézne kultury, kazda na swoj
sposob, sa wyrazem poszukiwania prawdy, ktora moze jedynie wypetié serce
cztowieka i dac sens jego zyciu.

Tolerancja, relatywizm i zalezno$¢ etyczno — religijna

Profesor Ratzinger w swoim nauczaniu pragnat ukazac¢ relacje miedzy prawda a
religiami. Postuzyt si¢ tutaj odniesieniem do obecnego w §wiecie relatywizmu, ktory
nie ukazuje si¢ jedynie jako stwierdzenie niemozliwos$ci poznania prawdy, lecz w
sposob pozytywny pragnie odnies¢ si¢ do koncepcji tolerancji, ktérej demokracja jest
najwyzszym sposobem realizacji wyrazenia historyczni — politycznego w systemie
relatywnej wolnoéci. Dla Ratzingera tym partnerem do dyskusji jest spoteczenstwo
liberalne, ktérego najbardziej pragnie si¢ w odniesieniu do sytuacji polityczne;.

Wedlug Ratzingera czyms$ innym natomiast jest problem, ktory ptynie z pojecia
tolerancji, ktora pozbawiona jest jakichkolwiek ograniczen, nasgczong relatywizmem
przenoszac ja rowniez na dziedzing etyki i religii®.

Ten wtasnie sposob myslenia, prowadzi rowniez do innego patrzenia na teologig,
czyli teologie jako pluralistycznag religii.

Dialog miedzy wiara a rozumem

Chrzescijanstwo znajduje si¢ obecnie w miejscu swojego poczatkowego
rozkwitu, czyli w Europie, w wielkim kryzysie. Powodem tego kryzysu jest
ostabienie fundamentalnego odniesienia do prawdy*.

Aby pelniej ukazaé tg sytuacj¢ Ratzinger pragnie przypomnie¢ relacje prawdy
1 chrzesécijanstwa odnoszac si¢ do rozwoju historycznego, ukazujac na poczatku
chrzes$cijanstwo, filozofi¢ antyczng i religie poganskie, by na koniec ukazac, ze to
co pozwala chrze$cijanstwu by by¢ religig §wiatowg byta synteza miedzy rozumem,
wiarg 1 zyciem. Zostata ona doprowadzona do sytuacji kryzysowej poprzez dluga
droge mysli wspotczesnej dochodzac do najwyzszego rozwoju w czasach dzisiejszej
sytuacji relatywizmu post-modernistycznego.

31 Ibiem.

32 G. Israel, Ragione, fede e tolleranza, [w:] Una nuowa cultura........ op. cit., s. 55-65.
33 J. Ratzinger, L ’Europa...., op. cit., s. 57-67.

34 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Jedno$¢, Kielce 2005, s. 9-27.
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Jak pogodzi¢ droge wiary i1 droge rozumu? W Orgdziu na Boze Narodzenie z
25 grudnia 2005 r. Benedykt XVI* wskazuje, ze bez Chrystusa §wiatlo rozumu
nie wystarcza by o$wieci¢ cztowieka i $wiat*. Dla papieza wiara jest kluczem do
zrozumienia ludzkich do$wiadczen, ktére stanowig warunek wstepny relacji miedzy
wiara a niewiarg. Podkresla on, ze dopiero jesli wiara rzuci §wiatlo na do§wiadczenie
i dowiedzie, ze jest odpowiedzig na nasze doswiadczenia, rozmowa o ludzkim
cztowieczenstwie moze doprowadzi¢ do rozmowy o Bogu z Bogiem?’.

Benedykt XVI widzac potrzebg wspodtpracy wiary 1 rozumu, przeprowadza
naukowa krytyke nowozytnego rozumu tak bardzo typowego w naukach
przyrodniczych. Zauwaza jednoczes$nie, ze taki rozum nie jest w stanie odpowiedzie¢
na pytania, ktore przerastajg jego samego i jego mozliwo$ci metodologiczne™.

Innym waznym aspektem nauczania Benedykta XVI jest niebezpieczenstwo
spychania religii do sfery prywatnej. Dokonuje si¢ tego w imi¢ tzw. laickos$ci czy
swiecko$ci panstwa. Pisal, Ze spoteczefistwo, ktdre uznaje za sprawe¢ wylacznie
prywatng to co autentycznie ludzkie, pojmujac siebie jako calkowicie §wieckie w
istocie opiera si¢ na redukcji godnosci cztowieka®. Godnos$¢ cztowieka zostaje
zastapiona kryterium ,,racjonalno$ci”, ktére coraz czg¢éciej prowadzi do dominacji
nauki i techniki i manipulacji przyroda*.

Relacja wiary i rozumu oraz ich wplyw na rozumienie Swiata

Istotng rol¢ w kulturze odgrywa pojecie wiary, ktora ,tworzy kulture i jest
kultura. wiara nie jest sama religia, (...) mowi czlowiekowi, kim jest i co ma
zrobi¢ ze swoim czlowieczenstwem. wiara sama w sobie jest kultura, co oznacza
réwniez, ze jest swym wiasnym podmiotem: wspolnota zyciowa i kulturowa, ktora
nazywamy «ludem Bozym»”. wiara stanowi istotna cz¢s$¢ kultury, ktora silnie na nia
oddziatuje. oba te elementy wptywaja wzajemnie na siebie i pozostaja w napigciu.
wiara oczyszcza kulture z ,,zaciemnien” powodujacych negacje lub wynaturzenie
dobra, stanowi wigc miare pozwalajacg cztowiekowi postgpowac zgodnie z wlasna
natura. natomiast kultura wzbogaca wiar¢ o nowe elementy i zatrzymuje ja przed
zdominowaniem innych sfer zycia — np. przemiany w fanatyzm. Jednak brak
réwnowagi moze doprowadzi¢ do znieksztatcenia wiary lub jej wyeliminowania z
kultury i zastapienia jej innym sposobem wiary. dlatego zdrowe napigcie miedzy
kultura i wiarg jest niezbedne do utrzymywania prawidtowego rozwoju tych dwoch
rzeczywisto$ci. napiecie to, jak zaznacza ratzinger, ,,odnawia wiar¢ i uzdrawia
kulturg”. warto zaznaczy¢, ze dla ratzingera wiara jest szerszym pojeciem niz religia.
religia wywodzi si¢ z wiary, ale nie sa to pojecia tozsame, co wigcej — wiara nie moze
by¢ redukowana do religii. ,,Pojecie «wiara» nie wystepuje we wszystkich religiach,
a przynajmniej nie dla wszystkich jest konstytutywne. i odwrotnie — rozszerzenie
pojecia religii jako ogolnej nazwy stosunku czlowieka do transcendencji nastgpito
dopiero w drugiej potowie czasoéw nowozytnych”.

35 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/przemowienia/urbi 25122005.html [20.09.2016].
36 T.Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, WAM, Krakow 2010, s. 34.

37 Ibidem.

38 Ibidem, s. 278.

39 Ibidem, s. 187.
40 Ibidem.
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W tym miejscu nalezy wyjasni¢, czym jest wiara dla Josepha ratzingera. ,,wiara
jest postawa cztowieka wobec calej rzeczywistosci, nienadajaca sie sprowadzi¢ do
wiedzy, niewspotmierna z wiedzg, jest nadaniem sensu, bez ktérego cztowiek nie
znalazlby dla siebie miejsca w $wiecie”. Benedykt XVi zwraca szczegdlng uwage na
wiar¢ 1 rozum, poniewaz jego zdaniem tylko w ten sposob cztowiek moze wlasciwie
si¢ rozwijac. stwierdza: ,,czlowiek powotany jest do poznania rzeczywistosci (...)".
dlatego rozwija¢ powinien nie tylko rozum, ale i wiarg, poniewaz prowadzi to z kolei
do poznania prawdy, ktéra powinna pomdc w odpowiedzi na pytanie o celowo$é
istnienia czlowieka. Jak wiadomo, pytanie to towarzyszy ludzkosci od samego
poczatku, a kultura i wiara zawsze staraty si¢ udzieli¢ na nie odpowiedzi. z wiarg
rowniez zwigzany jest pewien wysitek: ,.istota wiary jest zawierzenie si¢ czemus,
czego cztowiek sam nie wykonat i nigdy wykona¢ nie moze, a co wlasnie dlatego
jest oparciem i umozliwieniem wszelkiego naszego wykonania”. Jednak wiara to
nie wiedza, jedno i drugie stoi obok siebie, nie mozna wpisa¢ ani wywie$¢ wiedzy z
wiary 1 odwrotnie. ratzinger uwaza podobnie jak $w. Augustyn, ze cztowiek z natury
jest religijny, a wiec zawsze ,,w co$” wierzy. oznacza to, ze jakiemus$ dziataniu lub
przekonaniu nadaje sens. wiara to nie system poje¢ okreslajacych Boga i $wiat, lecz
dar, ktory powinien by¢ urzeczywistniony przez zaangazowanie si¢ cztowieka. wiara,
cho¢ nie jest tozsama z rozumem, nie jest rowniez irracjonalna i nie ,,zaczyna si¢
tam, gdzie konczy si¢ rozum” — ,,oferuje ona zbawienie rozumowi jako rozumowi,
nie pogwalca jego praw, nie zostawia na zewnatrz, lecz przywraca go samemu
sobie”. wiara w obecnej kulturze ,rozumu i techniki” powinna mie¢ charakter
,.hamulca bezpieczenstwa” poniewaz sam rozum doprowadza do uprzedmiotowienia
cztowieka oraz natury.

Zdaniem Ratzingera odbiorcy i tworcy kultury zachodniej powinni dostrzec w
religii chrzescijanskiej nadziej¢ na pokonanie kryzysu kultury, poniewaz to ona
tworzyta fundamenty pod obecng kulture i niewatpliwie odcisneta na niej swoje
pietno. O$wiecenie ograniczyto jej wptyw. Pozostat tylko rozum, a co za tym idzie —
postep technologiczny. Wiasciwy rozwoéj bedzie zawsze pozytywny, lecz gdy zabrakto
elementu wiary, zostata rowniez utracona rOwnowaga. wiara powstrzymuje rozum w
swojej ,,zimnej logice”, a z kolei rozum pomaga rozwija¢ si¢ wierze oraz nie pozwala,
by wiara stata si¢ dominujaca cze$cig kultury. najlepiej podsumowuje to zdanie Jana
Pawta ii w encyklice ,,Fides et ratio”: ,,wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych
duch Iudzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”. czy zatem receptg na kryzys jest
powrdt do religii chrze$cijanskiej w kulturze? Bynajmniej — chociaz dla ratzingera
jest to najlepsza droga, zaznacza on, ze: ,,jesli usuniemy z kultury charakterystyczna
dla niej i $wiadczaca o niej religie, to pozbawimy ja serca; jesli umiescimy w niej
nowe serce — chrze$cijanskie, to z pewno$cia nieprzyzwyczajony organizm odrzuci
obcy organ”. Benedykt XVI twierdzi, Zze chrzescijanstwo nie jest nastawione na
budowanie wtadzy (politycznej), lecz kreowanie przekonania o zbawczej prawdzie
1 mito$ci, do ktdrej prawo ma kazdy cztowiek, dlatego chrzescijanie powinni dawac
pozytywny przyktad swoim zachowaniem, zachgcajacy innych do obrania drogi
Jezusa Chrystusa.



54 JERZY KASPRZAK, AGNIESZKA FLORCZAK

Podsumowujac mozna zauwazy¢, ze papiez Benedykt XVI widzi podstawe
odkrywana pigkna i sensu bycia cztowiekiem w ciagtym uzdrawianiu relacji miedzy
wiarg i nauka. Przypomina, Ze sama nauka wyizolowana i zautomatyzowana nie
wypehia zycia cztowieka*'. Cztowiek aby mogt odnalez¢ wewngtrzng rownowagg
doswiadczajac jednoczesnie duchowego wzrostu potrzebuje wiary. Nie jest ona
przeszkoda ale pomoca w rozumieniu siebie, rozumienia otaczajacego Swiata i Boga.
Benedykt X VI podkresla, ze u podstaw wiary od samego poczatku lezy wewnetrzna
racjonalno$¢®.

Benedykt X VI zwraca uwagg na to, ze ludzkos¢ potrzebuje Boga w poszukiwaniu
odpowiedzi na pytanie kim jest cztowiek zar6wno w rzeczywistosci, ktora odnosi
si¢ do rzeczy ziemskich jak i bozych. Stawia on pytanie o to z jakg kultura spotyka
si¢ dzisiejszy cztowiek. Podkresla, ze coraz czesciej jest to kultura techniczna, ktora
pretenduje by by¢ catkowicie nie — religijna, a w rzeczywistosci ucieka od zmian
ktore zachodza w dziedzinie moralnosci i religii.
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DIALOGUE BETWEEN FAITH AND CULTURE
IN THE PERSPECTIVE OF THE TEACHING
OF CARDINAL J. RATZINGER - BENEDICT XVI

Summary: A Man lives in a Word, where different cultures coexist. Benedict XVI, while
discussing the relationship between culture and religion, shows that they develop within
discourse of political changes that are capable of providing peace to the world, and not closing
off any religions. He points out that the multicultural world we live in faces us with different
religions that affect our daily lives and our conscience.

Key word: Benedict XVI, culture, religion, teaching, society, mass media.



